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Intersecciones de género, raza y clase: Analisis critico del relato mitico-histérico
sobre Juana Koslay y la fundacion de la ciudad de San Luis*

Laura Celina Vacca

Introduccion

La provincia de San Luis se conformé como tal en 1820 cuando se dividié la antigua
gobernacion de Cuyo en tres provincias autbnomas, aunque su primer gobernador
constitucional fue nombrado en 1856. A diferencia de los Territorios Nacionales
que devinieron provincias en el siglo XX (como por ej. Chaco y La Pampa), San Luis
y las otras que integraban la gobernacion de Cuyo (Mendoza y San Juan), son
“provincias antiguas”. Esto quiere decir que su conformacién y primeros pasos se
remontan a los primeros tiempos de la conquista/invasion espafiola. La
historiografia clasica ha resaltado y dado mucha importancia al no hallazgo del
acta de fundacién de la ciudad de San Luis. A pesar de ello, se pudo establecer a
partir de documentos de archivo que la ciudad ya existia para octubre de 1594, y el
protagonista de su creacién habia sido Luis Jofré, Teniente de Gobernadory Justicia
Mayor de las ciudades de las provincias de Cuyo, por orden de Martin Garcia Ofiez
de Loyola, Gobernador y Capitan General de Chile (Nuifez y Vacca 1967, 71). Seglin
la historiadora Catalina Teresa Michieli, la fundacién de las ciudades de Cuyo es
usualmente explicada a partir de la intencidon de generar un camino y canal de
comunicacion entre las costas del atlantico y del pacifico. Sin embargo, la autora
sostiene que deben considerarse las necesidades de la colonia hispana radicada
en Chile. Principalmente, se refiere a la necesidad de mano de obra, lo cual gener6
el traslado de indios desde Cuyo hacia esa region bajo la forma de repartimientos o
encomiendas (Michieli 1996, 16).

Entre los hechos que suelen describir la fundacion de San Luis, se incluye la
historia de un matrimonio entre Arosena Koslay, hija de un cacique michilingiie* de
la regidn, y un capitan espanol que acompafaba la expedicion en 1594 (Gez, 1996).
La veracidad de este hecho, tal como lo relata Juan W. Gez (1996), ha sido
cuestionada (Nuifez y Vacca, 1967), sin embargo, la historia de esta union
originaria ha persistido a lo largo del tiempo adquiriendo, muchas veces,
elementos que la convierten en leyenda®. En este trabajo, entendemos que resulta

' Este trabajo fue realizado en el marco del Programa “Poscolonialidad, pensamiento fronterizo y
transfronterizo en los estudios feministas” (IDAES-UNSAM) y del PIP “Violencia en mujeres
subalternas. Representaciones de la desigualdad de género y la diferencia en las politicas
culturales” ambos dirigidos por Karina Bidaseca. Asimismo, agradezco los valiosos comentarios y
sugerencias de Lia Quarleri y Silvia Hirsch.

2 Si bien existen algunos trabajos que han intentado precisar el origen y caracteristicas del pueblo
michilinglie, son escasas las precisiones al respecto. En el trabajo de Urbano Nufiez y Duval Vacca
(1967) se citan los trabajos de Canauls Frau que sostiene ignorar cuando aparece el término
michilinglie ya que no figura en los documentos histéricos, sin embargo considera que “este
nombre de Michilingiie no puede haber servido nunca como denominacién genérica de los indios
sedentarios de San Luis, sino a lo sumo ha sido el nombre particular de una de sus parcialidades”
(26).

3 Por ejemplo, ver: http://atlasturisticosanluis.com/leyenda-de-juana-koslay-juana-koslay/
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interesante rescatar la figura de Juana Koslay (nombre que adquirié a partir de su
bautismo en reemplazo de Arosena) para ver qué elementos se resaltan o silencian
en los registros escritos de su historia, y a partir de alli reflexionar sobre la
construccion de imaginarios locales y el uso de categorias en el marco provincial.

Gayatri Spivak define al subalterno como aquel que no puede hablarporque
carece de un espacio de enunciacion donde su voz sea reconocida como tal. A
partir de esta noci6n, Karina Bidaseca entiende que “Subalterno no es
simplemente sin6nimo de ‘oprimido’, sino de aquella persona que no puede ser
representada, que no habla ni por la cual podemos hablar. El subalterno es un
sujeto sin voz: es el proletariado, las mujeres, campesinos, las minorias, etc. que
no pueden hablar porque, si lo hicieran, dejarian de ser subalternos” (33). Juana
Koslay, como mujer e indigena, tiene la marca de una doble subalternidad“. Y como
tal, su voz no aparece en ninguno de los relatos que aluden a ella. Su historia fue
contada por otros®. Por esa raz6n, en una primera instancia, recopilaremos algunos
textos de donde se nutre el relato mitico-histérico de Juana. Nos referiremos,
principalmente, a una Cronica publicada el 13 de marzo de 1880 en el periddico
puntano £/ Oasis ya que, hasta ahora, no hemos encontrado registros mas
antiguos. Con el aporte de la etnohistoria desarrollaremos algunos elementos
vinculados a la conformacién de sociedades americanas “mezcladas” entre indios
y espanoles vy al lugar atribuido a las mujeres atendiendo a las jerarquias de clase y
raza.

En una segunda instancia, haremos hincapié en lo que proponemos llamar
mestizaje fundacional (de caracter mitico-histérico) de una nueva identidad. Segtin
los relatos posteriores a 1880, el matrimonio de Juana Koslay inauguré un nuevo
linaje criollo, “auténticamente puntano”, des-indianizado y desprovisto de
violencia. Mediante la conceptualizacion de Florencia Mallon (1996) del mestizaje
en tanto discurso de control social, analizaremos dos operatorias que marcaron la
conformacién de un “nosotros provincial”: por un lado, la caracterizacion de la
descendencia de Juana como criolla; y por otro, la accién del mestizaje como forma
de asimilacion y blanqueamiento (Escolar 2007; Katzer 2009). Si bien entendemos
necesario considerar las fronteras provinciales como fundamentales, no podemos
desconocer el contexto de penetracion ideolégica y material del Estado-nacién
(Ozslak 2012). Por esa razén, retomaremos: las nociones elaboradas por Rita
Segato (2007) y Claudia Briones (2002 y 2008) en torno a una formacién nacional
de alteridad que privilegi6 el discurso de la homogeneidad y la construccién de un
“nosotros desmarcado” racial y étnicamente; y ademas, los aportes de Hernan
Otero (1998) en cuanto al funcionamiento del dispositivo estadistico nacional en la
conformacién de imaginarios nacionales homogéneos.

Sostenemos que la perspectiva decolonial provee un marco general y una
serie de conceptos fundamentales criticos para abordar la realidad colonial y
poscolonial en América Latina, como son, entre otros, la posicion con respecto a la

“ En ese sentido, rescatamos las palabras de Spivak: “Si en el contexto de la produccién colonial el
individuo subalterno no tiene historia y no puede hablar, cuando ese individuo subalterno es una
mujer su destino se encuentra todavia mas profundamente a oscuras” (1998:21).

5> Cabe aclarar que entendemos que la historia es una construccién que incluye distintos relatos en
tension. No nos proponemos aqui contar “la historia de Juana Koslay” sino rastrear cémo ha sido
abordada ésta por la historia oficial.
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continuidad del patron de poder colonial que jerarquiza sociedades, sujetos y
conocimientos una vez que la dominacién espafola efectiva ha concluido, y la
condicion co-constitutiva de la modernidad y la colonialidad (Quijano 2000, 2003).
Sin embargo, entendemos que resta un largo camino de indagacion en torno al uso
de categorias como raza o mestizaje en contextos especificos y dentro de las
fronteras nacionales y provinciales en orden de precisar su forma de operar. Una
observacion similar ya habia sido realizada por Laura Catelli (2012) en torno a la
necesidad de establecer un dialogo critico entre los estudios coloniales y el
pensamiento decolonial. Este trabajo se presenta como un aporte en esa direccion.

;Quién fue Juana Koslay?

El 13 de marzo de 1880 el periddico puntano El Oasis® publicaba una crénica sobre
la fundacién de la ciudad de San Luis en 1594. Perdida el acta de fundacién debido
a los avatares de los archivos histéricos y publicos, la crénica se presenta como un
aporte a la clarificaciéon de este hecho a partir de los relatos de “varias personas
ancianas” con vinculos de sangre con los fundadores de la ciudad.

Alli se relata que el Gobernador y Capitan General de Chile, Martin Garcia
Onez de Loyola, envidé a Luis de Loyola al mando de una expedicién armada en
busca de territorios desconocidos frente a la necesidad de establecer una
comunicacion a lo largo de la llanura entre Cuyo y el Litoral. Fueron recibidos por el
Cacique Koslay, quien tenia la intencion de someterse de manera pacifica a los
espanoles ya que necesitaba defenderse de los ataques de otros indios, como los
comechingones. Siempre segln el relato de la crdnica, la conquista en estas tierras
no implicé “el derramamiento de una sola gota de sangre” y esto es argumentado a
partir de cuatro razones: el caracter humanitario de Martin Garcia Ofiez de Loyola 'y
su “simpatia con los americanos” ya que estaba casado con Beatriz Colla, hija de
Tupac Amaru’; el caracter manso y pacifico de los indios que buscaron una alianza
con los espafoles para recibir la proteccidn frente al ataque de otras “tribus, como
los comechingones”; el haber decidido mantener el reparto de tierras y que los
indios pudieran permanecer en el lugar donde habitaban; y por daltimo, el
casamiento del capitan espafol Gémez Islefio con Arosena Koslay (como dijimos,
luego bautizada catélicamente como Juana).

En este trabajo retomamos principalmente los datos que provee la crénica
anteriormente presentada, aunque, cabe senalar que la evidencia histdrica sobre
este casamiento es realmente escasa. En el Archivo Histérico de la provincia no hay
ningn documento que pueda respaldar los hechos que relata la crénica.
Asimismo, trabajos posteriores han cuestionado su veracidad (Nufiez y Vacca 1967,
74)%. Solamente se reconoce el dato que provee German Ave-Lallemant (1888)

¢ £l Oasis es un peridédico puntano que existié entre 1870 y 1888 dirigido por José Borrds y Joaquin
Carlés, dos miembros de las “elites culturales” locales (Altamirano 2008). Actualmente se
conservan en el Archivo Histérico de San Luis las publicaciones correspondientes a los afos 1876 y
1888. En una gran cantidad de nimeros se encuentran registros del enfrentamiento de las fuerzas
del Ejército con los indios que “acechaban” la frontera sur de los Estados nacional y provincial.

7 Si bien la crénica sostiene este dato, Beatriz Colla seria en realidad la sobrina de Tupac Amaru y no
su hija (Gez 1996).

8 Principalmente se cuestionan los datos provistos por la crénica del diario £/ Oasis aqui
mencionada y por Juan W. Gez (1996) quien no especifica en Historia de la provincia de San Luis la
fuente a partir de la cual sostiene la pertenencia michilingiie de Koslay. Cabe destacar la
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donde describe la siguiente Merced Real: “A Juana Coslay hija bautizada de un
cacique se dieron todas las tierras desde el Salto de las Piedras Anchas sobre
ambas margenes del Rio Quinto @ mejor lindare hasta los limites de este Reyno de
Chile con el de Tucuman” (94).

Cabe sefalar que si bien el casamiento de Juana habria ocurrido en 1594,
s6lo podemos dar cuenta de las versiones de este hecho a partir de los registros
escritos en la década de 1880, ya que no hemos encontrado documentos mas
antiguos hasta el momento. Asimismo, “la historia” de Juana ha trascendido estos
textos y parece haberse alimentado de narraciones orales y leyendas,
transformandose en un relato mitico-histérico (Escolar 2007). Varios hechos
demuestran su persistencia, por ejemplo, la poesia que le dedic6 en 1972 el poeta
puntano Antonio Esteban Agiiero®, la ciudad fundada bajo el nombre Juana Koslay
en 1989 o el siguiente recuadro (Fig. 1) que encontramos actualmente en el Museo
de la Historia de San Luis (MUHSAL).

Fig. 1. “El amor”. Recuadro del Museo de la Historia de San Luis

El recuadro lleva como titulo “El amor” y aqui transcribimos el texto para su
mayor legibilidad,

En el Valle de Chorrillo, los michilinglies se prestaron a la amistad con los
conquistadores. Uno de sus principales caciques, llamado Koslay, sellé una
alianza con la clara intencién de reconocer la autoridad del soberano espafol. Una
de sus hijas fue bautizada con el nombre de Juana y se desposé con un oficial
espanol llamado Gomez Islefio. Este ejemplo fue imitado por otros espanoles, que
también se unieron en matrimonio con jovenes indias. De esos casamientos

importancia del texto de Gez ya que fue uno de los primeros en plantearse una investigacién
sistematica sobre la historia provincial, mas alla de las criticas que recibi6é posteriormente. En 1910
se encomend6 por ley que una persona idénea escribiera la historia de San Luis desde su fundacién
hasta el 1900. El libro de Gez es el resultado de esta disposicion.

9 El poema se llama “Digo a Juana Koslay”: “Gomez Islefio se llamaba, aqui // digo su nombre para
que la tierra // no lo olvide jamas porque el soldado // se desposé con la muchacha aquella //y
fundo6 la progenie cuya sangre// da a nuestra gente claridad morena. // Juana Koslay, Juana Koslay,
iOh, Madre!” (Agliero 1972).
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surgieron los primeros pobladores criollos. Eran las primeras familias
auténticamente puntanas®.

A pesar de que el texto del MUHSAL parece insinuar que el matrimonio de
Juana con Gomez Islefio a fines del siglo XVI fue el primero de muchos similares, a
lo largo de América las relaciones inter-étnicas ya eran muy frecuentes. Si bien el
orden colonial se regia bajo un modelo dual que separaba el Nuevo Mundo en una
Repiblica de indios y otra de espanoles, los contactos entre ambas sociedades
eran constantes, y para fines de siglo XVI, “indios y espaholes se habian
‘mezclado’ socialmente, sexualmente y econdmicamente” (Stolcke 2007, 4). La
mayoria de los hijos de padres inter-étnicos nacian fuera de la institucion
matrimonial, por esta razon, la Corona buscé encuadrar las parejas bajo las reglas
de la sociedad cristiana e inst6 a la legalizacion de las uniones mediante el
matrimonio™. Los mas habituales fueron entre espafoles y aquellas mujeres que
eran parte de las elites o de los principales linajes indigenas (Molina 2006, 34).

Las relaciones sociales sobre las que se construia el Nuevo Mundo estaban
fuertemente atravesadas por jerarquias de clase, género y raza. Por esta razon,
aqui nos interesa analizar la figura de Juana a partir de estas categorias en
interseccién. Por un lado, entrecruzando la raza y el género podemos visibilizar a
aquellas que se ubican en las intersecciones, como son las mujeres de color?. Esta
categoria no diferencia a un colectivo segln un criterio racial, sino que incluye a
una “coalicién organica entre mujeres indigenas, mestizas, mulatas, negras”
(Lugones 2008, 13). Este ejercicio nos permite iluminar y atender a las
particularidades de una mujer indigena, pero, en el caso de Juana, debemos sumar

° Si bien este fragmento corresponde a un museo inaugurado en 2013, la informacién que presenta
coincide con la versidn que Juan W. Gez relata en su libro anteriormente citado (1996, 24).

" El matrimonio, en tanto sacramento, fue crucial para la Coronay la Iglesia Catélica desde el inicio
de la conquista. Se lo entendia como una fuente de aculturacién y su administracién (en una
tensién que convivian la norma formal y la excepcién en la practica) era una herramienta
fundamental para evitar las descendencias y uniones ilegitimas y lograr el control social. Para mayor
profundidad al respecto, ver Imolesi (sin ano, disponible en:
http://www.academia.edu/4256959/Mejor_casarse_que_abrasarse. Matrimonio_indigena_y disp

ensas_en_Hispanoamerica_colonial)

* En linea con los planteos de los feminismos criticos y contra-hegemoénicos (Anzaldlda 1999;
Bidaseca y Vazquez Laba 2011; hooks 2004; Mohanty 1984; Lorde 1979; Lugones 2005 y 2008;
Paiva 2007), entendemos que resulta necesario ubicarse en la compleja interseccidn entre raza,
género, clase y sexualidad y criticar al feminismo liberal, blanco, europeo, heterosexual y burgués
por ser indiferente al racismo y etnocentrismo. Este ubicé al patriarcado como forma de opresién
principal y com(n contra el que hay que luchar, construyé un colectivo de mujeres supuestamente
homogéneo y desconocié la violencia ejercida contra las mujeres de color y las mdltiples
opresiones que las atraviesan. En ese sentido, si bien Maria Lugones rescata la nocién de
interseccionalidad elaborada por Kimberlé Crenshaw, su apuesta es pensar la relacién inseparable
entre raza, clase, sexualidad y género en términos de fusion: “género y raza, por ejemplo, no se
cruzan como categorias de opresion separadas y separables. Mas bien, la opresidn de género y la
raza afectan a la gente sin ninguna posibilidad de separacion. Esa es la razén de que haya mas de
dos géneros. Hay una multiplicidad de géneros. No es que la femineidad y la masculinidad sean dos
conjuntos de caracteristicas que constituyan al ‘hombre’ y a la ‘mujer’. Antes bien, las hembras
caracterizadas racialmente como no-blancas no son del mismo género que las hembras blancas.
Esta es ya una importante consecuencia vista por las mujeres de color feministas, en particular por
las historiadoras” (Lugones 2005, 69).
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la condicién social privilegiada propia de quien era hija de un cacique. Las
representaciones de ella -que analizaremos mas adelante- no se corresponden con
las de las “indias del comidn” sino con un modelo de mujer blanca, bella y
convertida en propietaria, una vez bautizada y casada.

Por otro lado, cabe retomar el trabajo de Irene Silverblatt (1990) en torno a
las relaciones de género y clase en el mundo andino incaico y colonial®. Su
analisis de la sociedad pre-hispanica en el actual Perl reflexiona sobre como el
predominio inca construyd relaciones sociales jerarquicas y estratificadas
marcadas por divisiones de clase'. Los incas, en pos de garantizar su dominacion
politica sobre otros pueblos, hicieron uso de las estructuras andinas de parentesco
de descendencia paralela y complementariedad de género™ para erigir su poder
politico sobre ellos. Posteriormente, los espanoles reconocieron las diferencias de
estatus dentro del imperio incaico y otorgaron derechos diferenciales de acuerdo a
ello: “El mandato al parecer imperioso de quienes reinaban, el temor al que
estaban sometidos, los elaborados rituales que solemnizaban los abismos de
clase, junto con los privilegios que conspicuamente los distinguian, hablaban de
un pueblo por lo menos tan estratificado y consciente de la jerarquia social como
los recién llegados europeos” (Silverblatt 1990, XVI).

Los conquistadores espafioles mantuvieron los privilegios de la elite incaica
y les proveyeron derechos econémicos especiales que eran negados al resto de los
indigenas. Estos privilegios incluian a las mujeres descendientes de la nobleza
cuzquena y de los estratos provinciales mas altos. Sin embargo, su posicion
privilegiada presentaba una ambigiiedad, ya que dentro de la legislacién hispana
se las incluyd en la categoria juridica de “menor de edad”. Es decir, un tutor varén
debia autorizar toda transaccion legal que fuese a realizar una mujery, ademas, se
les impidi6 ser parte de los 6rganos de gobierno en donde participaban los varones
descendientes de las elites indigenas (Silverblatt 1990, 80-91).

La impronta espafnola deline6 una autoridad politica centrada en los
varones, desplazé a la mujer de la vida plblica y destruyd las formas de autoridad
dual. Asimismo, las reglas de filiacion patrilineales espafolas fortalecian el rol
masculino y eran una herramienta para preservar este linaje en los casamientos
inter-étnicos: “los descendientes [de espafol e india], siendo reconocidos como
hijos legitimos, llevaban el apellido paterno que la madre habia adquirido a través
del matrimonio, y podian ser reputados como ‘blancos’”. Esto queda en evidencia
en los libros de casamientos de los archivos parroquiales de San Juan del siglo XVII

3], Roberto Barcena (1994) retoma elementos de la arqueologia y la etnohistoria para analizar la
presencia e influencia incaica en el extremo sur de su dominacién (principalmente el centro-oeste
argentino) sosteniendo que: “Una dominacién paviment6 el camino de la otra, y eso no es una
paréfrasis. Los hechos del descubrimiento y conquista hispanica del area andina se facilitan por la
anterior estructura de dominacién incaica, incluyendo aspectos tan materiales como las vias de
dominacién” (Barcena 1994, 7).

* |rene Silverblatt explicita la influencia del materialismo sobre su libro al sostener que la clase se
define seg(in la relacién con los medios de produccién y el control sobre ellos (1990: XVII). Si bien
en este trabajo recuperamos este término y los aportes de Silverblatt, aqui entendemos que cuando
hablamos de divisiones de clase en el mundo andino, nos estamos refiriendo a las jerarquias
sociales propias de una sociedad estratificada sin movilidad social.

5 Por razones de espacio no desarrollaremos aqui los debates en torno a la categoria de género en
el mundo pre-colonial. Para ello, ver Lugones (2008) y Segato (en Bidaseca y Vazquez Laba, 2011).
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donde estos matrimonios inter-étnicos eran anotados como £sparioles bajo el
apellido europeo (Escolar 2007, 100). A diferencia de esto, Juana conserva su
apellido en todos los relatos mitico-histéricos dedicados a ella, sin embargo, su
descendencia, representada como criolla, si atraviesa un proceso de
blangqueamiento que analizaremos en el siguiente apartado.

Resulta interesante como la crénica del diario £/ Oasi/s rescata en términos
positivos el casamiento entre Martinez Ofiez de Loyola (Capitan de Chile) con
Beatriz Colla, descendiente de la elite incaica, hija de Tupac Amaru. Parece ser que
en San Luis se reproduce una légica de alianza politica y dominio ya presente en el
mundo andino. En ese sentido, el casamiento de Gomez Islefio no era con una
“india del comdn” sino que Juana tenia una posicion privilegiada como hija de un
cacique y luego, como flamante esposa:

Cuéntese también, que cuando el rey de Espafa tuvo noticias de este
casamiento y de los buenos resultados que dio un acto o muestra de tanta
confianza para los indios, mand6 espedir una real cédula por la cual
condecoraba a la nedéfita Juana con el honroso titulo de ‘Sra. de primera
clase’. (Fundacion de la ciudad de San Luis, Diario El Oasis, 13/3/1880).

Asimismo, segln la crénica, tanto Juana, como el resto de mujeres indigenas
que siguieron su camino, se distinguian del resto por su belleza. Ellas eran las
indias mas blancas de todas:

Dicese que estas indias eran muy blancas y hermosas, que no presentaban
los rasgos fisondmicos toscos y repelentes de las otras tribus” (Fundacion
de la ciudad de San Luis, Diario £/ Oasis, 13/3/1880).

En esta cita se visualiza una fuerte tipologia de los cuerpos segln un criterio
estético en el cual el modelo ideal de belleza estaba asociado al hecho de ser
blanca. Los indios con rasgos “toscos y repelentes” no formaban parte de las
familias “auténticamente puntanas” que se inauguraron con estos casamientos.
Ademas, s6lo unos meses antes de la publicacién de esta cronica se habian
desplegado las (mal llamadas) “conquistas del desierto” con toda su fuerza por
sobre los indios ranqueles, corriendo la frontera de la provincia y del Estado nacion
hacia el sur*. La imagen blanca, bella y reivindicable de Juana dista fuertemente de
los epitetos que recibian en el mismo periddico los indigenas contemporaneos que

6 La provincia de San Luis se encontraba atravesada por la linea que delimitaba la frontera sur con
el territorio donde los indios ranqueles conservaban autonomia con respecto al Estado argentino.
En 1856, Justo Daract (el primer gobernador constitucional de San Luis) fund6 el Fuerte
Constitucional (actual ciudad de Villa Mercedes) con el objetivo de vigilar esta frontera. Esto dio
lugar a una serie de pactos y acuerdos con los indigenas, por ejemplo, a partir de la migracién de
una fraccion del pueblo ranquel liderado por Ramén Cabral hacia una reduccién cercana al Fuerte
como parte de la estrategia de evangelizacién de los misioneros franciscanos (Lazzari). En 1867 se
sanciona la Ley N° 215 que planteaba extender la frontera de control militar hasta el rio Negro, y a
partir de alli empiezan a darse algunos pasos en esa direccidn, como fue el avance de la frontera
miliar desde el rio Cuarto al rio Quinto (Tamagnini, Pérez Zavala y Olmedo 4). Durante la década de
1870 se van delineando diversas estrategias con respecto a como extender la presencia del Estado
hacia el sur, primero con Alsina como Ministro de Guerra, y luego con Julio Argentino Roca a cargo
del mismo. Posteriormente, en 1878 y 1879, se materializa la matanza y reduccién de los indigenas
que adn conservaban autonomia, como eran los ranqueles.
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habitaban el sur del territorio”. La diferenciacion explicita entre ella y el resto de
los indigenas ya marcaba la pauta de su incorporacién y potencial asimilacion al
mundo civilizado, en detrimento de aquellos mas cerca de la barbarie. Tal como
sostiene Florencia Mallon, “como un discurso de control social, el mestizaje oficial
se construye implicitamente contra un indio ‘Otro’ periférico, marginalizado vy
deshumanizado, quien es frecuentemente ‘desaparecido’ en el proceso”™® (1996,
70).

En ese sentido, nos preguntamos: ;por qué la cronica rescata, en un
contexto dominado por la penetracion ideoldgica del Estado-nacion con fuerte
impronta aglutinadora y homogeneizante, la historia de una unién originaria casi
idilica entre un espafol y una india de posicion privilegiada, blanca y bella? Por un
lado, entendemos que habfa un interés por construir un imaginario propio en torno
a quiénes son las “familias puntanas” y esa especificidad estaba dada, entre otras
cosas, por la historia colonial. Por otro lado, la pertenencia noble de Juana Koslay,
la caracterizacion de su descendencia como criolla y la accién del mestizaje -que
analizaremos a continuacion- habilitan una coexistencia (sin conflicto) de estos
imaginarios locales ligados al pasado indigena y colonial, con el proyecto nacional
de homogeneidad sin marcacion étnica o racial y con la dominacién vy
subalternizacion efectiva de los indios contemporaneos en manos de las
campahfas militares hacia el sur.

Mestizajes fundacionales de caracter mitico-historico

La historia de Juana Koslay, relatada tanto por la Cronica de 1880 como por el
MUHSAL en la actualidad, enfatiza el surgimiento de las primeras familias de la
provincia a partir de los casamientos entre los conquistadores espafoles y las
mujeres indigenas que habitaban esta region. Podriamos llamarlo un relato mitico-
historico sobre un mestizaje fundacional de una identidad local. La crénica del
diario £/ Oasis postula con respecto al matrimonio:

Ya sea que el capitdn Gomez Islefio se impresionase realmente de la
hermosura de una mujer indiana é que a ello fuera inducido por razones de
alta politica, el pidiéla al Cacique para su esposa.

()
Mezcladas asi las dos razas, estas uniones fueron troncos de las
principales familias de esta provincia. (13/3/1880)

Si bien se reconoce que esta unién puede ser interpretada en términos de
alianza politica entre los conquistadores y los indigenas liderados por Koslay,
también se resalta su importancia en la conformaciéon de la poblacion local. Tal
como sostiene Carmen Bernand, el mestizaje no es una mera aculturacién o
asimilacién sino un fendmeno especifico que supone “la mezcla de dos ‘razas’ o
‘naciones’ que se conciben como intrinsecamente diferentes y en posicion
jerarquica” (Bernand 63). La nocién esbozada por la cronica estipula una mezcla

7 A modo de ejemplo, citamos el siguiente fragmento de una noticia del 23 de junio de 1877 bajo el
titulo Movilizacién: “La guardia nacional es movilizada a cada instante para evitar las
depredaciones de los salvajes en tanto que los batallones de linea permanecen encerrados en la
capital ;Hasta cuando va a seguir en pie semejante monstruosidad?”

8 Mi traduccién.
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de “razas”* heterogéneas, una dominante por sobre la otra. Sin embargo, dieron a
luz a una nueva identidad puntana que no presentaba ambigiiedades ni
contradicciones, y la fusion de los elementos anteriores parecerian formar un
cuerpo armonico, que redne las mejores condiciones de ambos lados y genera una
nueva estirpe civilizada y criolla®. En ese mismo sentido, Juan W. Gez describe a
uno de los descendientes de segunda generacion de Juana Koslay y Gomez Islefno
como un puntano “valeroso e inteligente” y “en el cual parecia haberse fundido la
perspicacia del aborigen con la intrepidez legendaria del conquistador” (24).

Diego Escolar (2007) rescata una serie de relatos cuyanos que entrecruzan
variables étnicas/raciales y de género, como por ejemplo, la historia de Teresa de
Ascencio, hija del Cacique Angaco, quien al igual que Juana, se habria casado con
un Capitan espafol (Juan de Mallea) durante la fundacién de San Juan en el siglo
XVI. Tal como senala Escolar, en este relato mitico-histérico el encuentro con el
conquistadory las reglas del patriarcado son aceptados “pacificamente”:

las parejas interétnicas de blanco e india son fértiles y reproducen o
inauguran linajes ‘criollos’, sus descendientes son representados como
blancos ‘normales’ y sometidos al orden. Por el contrario, las parejas de indio
y blanca no tienen descendencia, o bien sus hijos o hijas indias ‘anormales’,
liminales y rebeldes mueren antes de fecundar. (Escolar, 2007:100)

® Cabe aclarar que la raza no es un concepto univoco sino que debe ser historizado para atender a
los diversas acepciones que puede adoptar, ya sea como linaje o descendencia o enfatizando los
atributos bioldgicos. Segln los analisis de Peter Wade (2000), en el siglo XVI raza significaba linaje,
es decir, pertenecer a una misma raza significaba tener una descendencia en comin. Los rasgos
fenotipicos no eran centrales en esta distincién entre unos y otros, sino que el fundamento era
principalmente cultural. Los pueblos més avanzados eran aquellos que tenian mayor desarrollo,
como por ejemplo, en el tipo de armamento. En el siglo XVII, frente a la abundancia de mezclas
raciales (o de descendencia), los espafioles buscaron categorizarlas. El sistema de castas
respondia a la necesidad de catalogar porque, de acuerdo a ello, se distinguia quién era indio y por
ende, quién debia pagar tributo. Una clara prueba de este rasgo clasificatorio se encuentra en las
pinturas de castas. Aqui encontramos el embrién de lo que posteriormente sera la construccion de
la diferencia en funcién a lo bioldgico y a los rasgos fenotipicos (Thomson 60). En el siglo XIX la idea
de raza se ligd al racismo cientifico (y al darwinismo social). Se construyeron “tipos permanentes y
separables de seres humanos con cualidades innatas, que se transmitian de generacién en
generacion” (Wade 16). Las ideas evolucionistas previas englobadas en las ideas de progresion de
formas primitivas a superiores y civilizadas, se asociaron a los tipos raciales como estadios de esa
cadena evolutiva. La teoria cientifica venia a respaldar la dominacién sobre indios y negros dada su
condicién de inferioridad innata e inmutable.

% Seglin el analisis de Carmen Bernand, el término criollo designé hasta 1560 a los esclavos negros
no nacidos en Africa. Desde mediados del siglo XVI comenzé a denominar a los hijos de espafioles
nacidos en el nuevo mundo, aunque sostiene que hay una superposicién relativamente frecuente
entre criollo y mestizo en los documentos coloniales. Tal como la nocién de mestizo, las
apropiaciones y sentidos atribuidos al criollo no son totalizadores ni uniformes (1999: 76). En ese
mismo sentido Catelli sostiene: “lejos estaban los criollos de conformar una comunidad pura de
sangre espafiola después del intenso proceso de mestizaje que en buena medida funcioné como
una estrategia de conquista” (2012a: sin nmero de pagina). Sin embargo, esta realidad convivia
con potentes discursos vinculados con la pureza de sangre. Luego de las Reformas Borbdnicas del
siglo XVIII, se redujo la participacién de las elites criollas en los cargos eclesiasticos, politicos y
administrativos de mayor jerarquia. Se generd asi una polarizacion entre la colonia y la metr6poli
peninsular. En ese contexto, se asistia a una tendencia en la cual el argumento de la limpieza de
sangre permitia el mayor acceso a los espacios de poder en la sociedad criolla (Catelli, 2012a).
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Resulta [lamativo el titulo “El amor” que lleva la historia de Juana en el
MUHSAL (inaugurado en 2013*) y queda en evidencia como prima el tinte
romantico dejando a la violencia colonial totalmente ausente. Seglin estos relatos,
el casamiento de Juana y Gomez Islefio fundd un linaje criollo y surgieron las
“familias auténticamente puntanas”.

Ahora bien, cabe reflexionar sobre esta caracterizacion de la descendenciay
el uso de las categorias en el contexto nacional. Tanto la crénica de 1880 como el
libro de Gez escrito en la época del Centenario de Mayo, estan enmarcados en un
contexto de penetracion ideolégica y material del Estado nacién que buscaba
generar simbolos aglutinadores con una fuerte impronta homogeneizante. El
ciudadano emergia como figura intermedia que permitiria incluir bajo su ala a todo
aquel nacido en tierra argentina y con las puertas abiertas para la inmigracion
europea. El liberalismo imperante fortalecia el igualitarismo formal ante la ley y, en
concomitancia, se construia un imaginario de un argentino desmarcado racial y
étnicamente. Seg(n Rita Segato, la hegemonia de la capital portefia -e incorporada
por el resto de la sociedad- impuso una vigilancia cultural en pos de la
construccién de una unidad étnica homogénea, de un ser nacional tan blanqueado
que se volvié neutro, sin marcas étnicas ni raciales. Tal como sefala la autora, era
necesario “apagar las huellas del origen como condicion de acceso a la
ciudadania”. La educacion, la salud publica en clave higienista y el servicio militar
obligatorio fueron fundamentales para la conformacién de esta comunidad
nacional que se erige como una “maquina de aplanar las diferencias de extrema e
insuperable eficacia” (Segato 51)**.

Por detras del discurso del crisol de razas y la homogeneizacion étnica de la
poblacién propio de la formacion de alteridad argentina, se esconde un proceso de
blangueamiento, marcado por una “des-indianizacion o acriollamiento” (Briones
71). Esta operatoria permitiria el pasaje de aquellos que forman parte de una
categoria social étnicamente marcada a una desmarcada, es decir, “dejar de ser
indio” y convertirse en ciudadano:

En Argentina, las ideologias de mestizaje y blanqueamiento promueven
como telos un camino de dsmosis irreversible donde el ‘aprendizaje’ sélo
transforma —disciplina la varianza cultural de- algunos, y donde la
hibridacién se dispara selectivamente en dos direcciones contrarias.
Mientras los marcados como ‘mestizos’ no forman parte del ‘nosotros
desmarcado’ de la nacion, los ‘purificados’ por blanqueamiento puede
eventualmente hacerlo, si aceptan ‘destefiirse’ por inmersién de conductas
y valores hegemonicos (Briones 73).

En ese sentido, cabe mencionar la distincién propuesta por Mallon en torno
a dos posiciones con respecto al mestizaje: una de control social y otra de
resistencia. Aqui nos detendremos principalmente en la primera de ellas®. El

> Ver:  http://www.eldiariodelarepublica.com/espectaculos/Unas-4-mil-personas-visitaron-el-
MUHSAL-durante-el-primer-mes-20131022-0039.html

*? Cabe aclarar que esta idea no se plantea sélo frente a los pueblos indigenas que habitaban el
territorio y que ejercian activamente su lengua, habitos y costumbres, sino también frente a la
llegada en forma masiva de inmigrantes desde fin de siglo XIX.

3 No nos explayaremos aqui sobre el discurso del mestizaje de caracter contrahegeménico y
liberador, seglin la categorizacion de Mallon, ya que excede los limites de este trabajo, pero cabe
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discurso oficial de mestizaje esta al servicio de la construcciéon de una nacién y de
un sujeto intermedio, el ciudadano, que dejaria atras (o mas bien, silenciaria) las
formas de violencia, las logicas racistas y las jerarquias e intersecciones de género,
clase y raza/etnia con fuerte herencia colonial. Este discurso no opera de forma
univoca sino que ha atravesado de distintas maneras y con distintas matrices las
identidades nacionales latinoamericanas.

Argentina lejos esta del imaginario de una nacion mestiza que visibiliza el
componente indigena. Sin embargo, si podemos analizar el mestizaje en tanto
discurso de control social. En la region de Cuyo podemos vincularlo con: 1) la idea
de una mezcla de razas fundacional que inaugura una descendencia criolla (y no
mestiza) que prevalece por sobre las herencias y ascendencias indigenas; y 2) el
uso de la nocién de mestizaje por parte de las elites oficiales para significar la
aculturacioén, asimilaciéon y blanqueamiento de las poblaciones y la “desaparicién”
de los pueblos indigenas®. Tal como sefiala Leticia Katzer (2009), el mestizaje, en
tanto dispositivo de normalizacion racial, fue uno de los argumentos principales
volcados en las etnografias® de fines de siglo XIX y principios del XX para explicar
la extincion de los huarpes que habitaban en la region. Es decir, el indigena sera
“mestizado” ya que actla como un resto que serad absorbido por la formacién racial
superior blanca. Este argumento, entre otros, también aparece en trabajos sobre la
historia de San Luis:

Los huarpes desaparecieron definitivamente a mediados del siglo XVIII. Las
causas fueron: la falta de defensa del organismo de los indigenas contra las
enfermedades traidas por los europeos; el sistema de encomiendas
impuesto por los espafioles y por el cual enviaban a los indigenas cuyanos a
trabajar a Chile; los malos tratos, a espaldas de la corona, que los
encomenderos daban a los indios; el mestizaje. Asi se extinguieron lenta y
totalmente nuestros indigenas cuyanos. (Nufiez y Vacca 29)

En la misma linea que los trabajos de Katzer, Hernan Otero (1998) analiza la
forma en que se manifiesta el discurso racial en los dispositivos estadisticos
censales nacionales de 1869, 1895 y 1914, El sistema estadistico nacional de
fines de siglo XIX, con fuerte impronta liberal, transformé a los indios en
ciudadanos del Estado ya que no se incluyeron categorizaciones étnicas sino

mencionar brevemente una de las propuestas teérico-politicas que lo encarnan. Nos referimos al
desarrollo de las Chicanas en torno a la nueva mestiza. Gloria Anzaldda aboga por una nueva
mestiza, es decir, aquella que se ubica en los bordes, en las intersecciones y en las fronteras
cuestionando la homogeneizacion, la autenticidad, los encasillamientos y la dualidad
sujeto/objeto: “The borders and walls that are supposed to keep the indesirable ideas out are
entrenched habits and patterns of behaviour; these habits and patterns are the enemy within.
Rigidity means death. Only by remaining flexible is she able to stretch the phyche horizontally and
vertically” (Anzaldda 101).

4 Para mayor profundidad en torno a este proceso en Cuyo y, mas especificamente, en la provincia
de San Juan, ver Escolar (85-107).

* Katzer entiende a las etnografias como dispositivos de poder-saber en sentido foucaultiano. Cita
como ejemplo los trabajos de Alejo Vignati, Alfred Métraux, Salvador Canals Frau y Carlos Rusconi.
26 Sj bien varias décadas separan los tres censos, Otero considera que pueden rastrearse
importantes continuidades entre los tres ya que comparten una misma impronta y perfil ideol6gico
(128).
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nacionales”. Entre las dificultades que Otero reconoce para la contabilizacion de
poblaciones segln criterios étnicos rescata principalmente la evasion por parte de
los indigenas de ser censados debido a la relacion asimétrica con los
empadronadores; y ademas, para las provincias mas antiguas como San Luis,
sostiene que la ausencia de indigenas contabilizados obedece a que éstos fueron
incluidos en la categoria “poblacidn argentina” sin marcacion étnica: “aquellos
que sobreviven a la Conquista del Desierto y son incorporados a los territorios
controlados por el Estado, dejaran de ser indios para el aparato estadistico” (Otero
134). Si bien, debido a la grilla liberal de interpretacion de la diversidad en
términos individuales que impregnd los cuestionarios, se excluyeron las preguntas
en torno al color o raza, el discurso racial re-aparece en la presentacion e
interpretacion de los datos. Alli se observa una valoracion positiva de la mezcla de
razas ya que mediante un proceso de seleccién natural, se diluirian o absorberian
los aspectos negativos de las menos aptas. Esto permitia construir y fortalecer los
imaginarios de homogeneidad nacional.

Cabe aclarar que en otros paises latinoamericanos las nociones en torno al
mestizaje adoptaron caracteristicas muy diferentes. Asi como en Cuyo la figura del
“mestizo” no constituye una forma de “adscripcién socialmente activa” (Escolar
105), en México prevalece en tanto simbolo identitario. Al igual que Juana, la
Malinche®® seria la protagonista de un relato mitico-histérico en torno a un
mestizaje fundacional, en el cual, sus hijos serian la figura arquetipica de la nacion
mestiza. En este caso, existen importantes documentaciones histéricas que han
permitido respaldar los datos que reconstruyen su vida, sin embargo, las
interpretaciones y reapropiaciones de su historia son numerosas y heterogéneas.
Los relatos sobre la Malinche ponen en evidencia un mestizaje fundacional
conflictivo, es decir, atravesado por fuertes polémicas al respecto.

El nacionalismo mexicano de fines de siglo XIX y principios del XX la
calificaron de traidora por facilitar la conquista y dominacion mediante su rol de
intérprete y porque su sometimiento frente a Hernan Cortes (y a los europeos en su
conjunto) fue en perjuicio de las valores autéctonos. El incidente que parece
condenarla fue la demostracién de lealtad que le brind6 a Cortés mediante el aviso
de una emboscada contra los espanoles que planeaba Moctezuma en Cholula. Sin
embargo, en linea con el analisis de Jean Franco (2005), los términos “lealtad” y
“traicion” en este caso tienen una fuerte carga genérica, ya que reducen el papel
politico de la Malinche y desconocen las mdltiples contradicciones y oportunismos
que, muchas veces, se escondian por detras de las supuestas lealtades espanolas.
Asimismo, pasa por alto la dificultad de que la complicidad de la Malinche se
incline por la anciana (indigena) que le cont6 sobre la emboscada en el contexto de
una sociedad patriarcal: “es muy dificil para las mujeres vinculares entre si, puesto

7 Cabe resaltar que se incluyd un criterio que vincula la idea de nacién con una estructura politica-
administrativa estatal para clasificar a los individuos y se dej6 de lado la posibilidad de identificar a
los pueblos indigenas como naciones (Otero1998).

28 Malintzin o Dofia Marina (segiin se enfatice su nombre en ndhuatl o espafol) fue regalada a
Hernan Cortés en 1519 junto a 19 mujeres mas y, rapidamente, se convirtié en su intérprete ya que
era biingiie. El espafiol Jeronimo de Aguilar traducia a la lengua maya y Malinche del maya al
nahuéatl. Ademas, tuvo un hijo producto de la relacién con Cortés (Franco, 2005).
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que su lealtad se transfiere, mediante el matrimonio o el concubinato, de su
familia de origen al nuevo propietario” (Franco 260).

Tal como sostiene Carmen Bernand, la condicién de mestizo presenta una
ambigiliedad ya que esta atravesada por una doble lealtad: ;acaso los mestizos
sirven al rey de Espana o a los indigenas? Este rasgo intrinseco de su posicidn
puede hacer de ellos traidores, héroes y/o victimas. Octavio Paz, buscando
adentrarse en el “enigma” del ser mexicano, convierte en un texto clasico de 1950%
a la Malinche en la “Chingada”, es decir, en el simbolo de la imagen de la mujer
violada por los espanoles. Pero eso no significa el perdon de la traicion. En
definitiva, las posturas que la califican de traidora muchas veces se superponen
con la contradiccion de reconocerla como la “madre del mestizaje”, como la
primera que hizo posible la nacién mestiza mexicana (Mallon 1996)>°.

A diferencia de lo anteriormente senalado en torno a la Malinche,
entendemos que, tal como ha sido relatada la historia de Juana Koslay en las
fuentes citadas en este trabajo, el mestizaje que la tiene como protagonista no
evidencia signos de conflicto. Asimismo, las jerarquias sociales, las relaciones de
poder que atravesaron la situaciéon de conquista y los escenarios de violencia
colonial y epistémica sobre las mujeres indigenas, se encuentran totalmente
ausentes.

Reflexiones finales

A lo largo de este trabajo, analizamos lo que hemos denominado el relato mitico-
historico sobre Juana Koslay y sobre un mestizaje fundacional. Este se ha
alimentado de leyendas y narraciones orales, por ello, nos propusimos buscar en el
Archivo Histdrico de San Luis los registros escritos que pudieran respaldar esta
historia. Si bien la documentacion es realmente escasa, resulta llamativa la
persistencia de su figura y del papel que cumple su matrimonio en la fundacion de
la ciudad. Persistencia que queda en evidencia con el texto que refiere a ella en el
MUHSAL inaugurado en 2013.

El analisis de las intersecciones de género, raza y clase nos permiti6
visibilizar la figura de Juan en tanto mujer indigena hija de un cacique. Si bien su
posicion privilegiada (mas su belleza y blancura, como vimos en la Crénica) la
separaba de las “indias del comidn”, entendemos que la versidon romantica de su
matrimonio ocluye y silencia toda la violencia material y epistémica del orden
colonial: “El relato del hombre blanco ‘enamorado’ de la esclava indigena o
africana, oculta la verdad del encuentro sexual obligatorio, de la produccién de un
cuerpo femenino al servicio de la empresa colonial y patriarcal. La naturalizacién
de la mujer nativa o esclava como parte del paisaje conquistado es un efecto no
s6lo de la razén colonizadora sino de la razén patriarcal y heteronormativa”
(Espinosa Mifioso 2009). Asimismo, retomamos tres nociones principales en torno

9 Nos referimos al capitulo “Los hijos de la Malinche” del libro Los laberintos de la soledad (Paz
1993).

3° Cabe sefalar que existen revisiones criticas de estas interpretaciones sobre la Malinche. Por
ejemplo, para las Chicanas, ella no es la amante traidora de Cortés ni la madre que sacrific6 su
cuerpo por la creacién de una nacién mestiza, sino que es la primera que habita las fronteras, que
se ubicé en las intersecciones, en un espacio ambivalente, /in-between. Y eso puede ser liberador
(Anzaldda 1999).
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al mestizaje: por un lado, aquella desarrollada por Carmen Bernand quien alude a
este fendmeno de acuerdo a la caracteristica especifica de la mezcla dos “razas”
con distinta posicion jerarquica; y por otro, los dos discursos en torno al mestizaje
(como control social y como resistencia) elaborados por Mallon. Esto nos permitié
analizar el lugar atribuido al casamiento de Juana en el surgimiento de las familias
puntanas. En este caso, el discurso de control social del mestizaje se construye por
dos vias: mediante la caracterizacion de la descendencia de Juana como criolla;y,
mediante un uso, desde las elites oficiales y culturales, del mestizaje en tanto
aculturacion, hibridacion y asimilacion del “resto” indigena por parte de la
poblacion blanca. De esta manera se combina (sin conflicto) este relato mitico-
historico de un mestizaje fundaciona entre indios y espafoles con la
subalternizacion, invisibilizacion y dominacién efectiva de los pueblos indigenas
del territorio y con una formacién nacional de alteridad que privilegio la
homogeneizaciéon y un ciudadano desmarcado étnicamente.

Tal como vimos mediante el ejemplo de la Malinche, las diversas
apropiaciones y significaciones de la identidad y la alteridad obedecen a contextos
nacionales, regionales, sociales y politicos. Como diria Raymond Williams, los
conceptos interactdan con la historia y no tienen un sentido univoco. Por ello,
entendemos como fundamental considerar las matrices nacionales y provinciales
de diversidad como diferentes pero en relacién. La singularidad histérica de la
provincia tiene necesariamente un vinculo con el pasado colonial y asi se
construyen los propios simbolos y figuras mitico-histéricas. Sin embargo, no puede
desconocerse el contexto nacional y la insercion provincial en la construccion de
un modelo de nacién hegeménico.
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