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“No existe sexo sin racializaciéon” dice uno de los esléganes
desarrollados dentro del proyecto que posibilita esta publicacion. “No
existe sexo sin racializacion”, “la heterosexualidad es colonial’, “lo queer
no te quita lo racista” se puede leer en el archivo fotografico de la accién
La indocumenta(dx), realizada como parte de este proyecto. Al repasar
este archivo de imagenes y al leer los textos aqui reunidos una no puede
dejar de reconocer el impulso que ha ido tomando el campo de critica que
iniciamos hace una década en el feminismo y los discursos de la sexualidad
en América Latina, y, antes que esto, sin duda alguna con el llamado giro
de(s)colonial.

La frase “no existe sexo sin racializacion” viene a condensar de
forma efectiva una critica y un nuevo horizonte de la politica sexual y de
la disidencia sexo-genérica. Las tesis que ha venido a proponer el analisis
de la colonialidad del poder se revelan asi como campo fértil que habilita
nuevas interpretaciones en la comprensién del poder y la dominacion que
repercute en el amplio abanico de la accién social, incluyendo el campo
del género y la sexualidad.

Si Quijano (2000) afirma que con la conquista e invasion del
continente (re)nombrado por los colonizadores como “América” se
produjeron las nuevas formas de clasificacion social e identidades binarias
que se impondran a nivel mundial desde entonces, tales como: indio,
negro, mestizo, Europa/no Europa, civilizado/barbaro, naturaleza/cultura,
humano/no humano, el feminismo descolonial vendra a sefalar que la
idea misma de género, la idea misma de sexo y sexualidad, de normal/
anormal, tal como las entendemos hoy, son constitutivas del mismo
proceso histérico (Lugones, 2008; Espinosa Mifoso, 2015; Mendoza,
2010). Ya la teoria feminista negra y de color de mediados de la década de
los anos setenta y la década de los ochenta del pasado siglo habia hecho
contribuciones fundamentales para entender esto. Sus criticas apuntaban
a desmantelar la pretension de la teoria feminista hegemonica, realizada
por mujeres blancas burguesas, de imponer el género como categoria
independiente y central para explicar el llamado problema de las mujeres.




La posicion de la Colectiva del Rio Combahee a mediados de los setenta
respecto del problema del separatismo lésbico, debido a que “solo
admite las fuentes sexuales de la opresion de las mujeres, renegando de
los hechos de clase y raza” (177), justamente apuntaba al problema que
hoy podemos enunciar con mayor propiedad gracias a las aportaciones
ultimas del feminismo descolonial.

La categoria de sistema moderno colonial de género propuesta
por Maria Lugones ha sido sustancial para continuar avanzando hacia
una mirada no fragmentada de la opresién/dominacion, tal como fue
el camino que nos propuso el pensamiento de las mujeres negras,
indigenas y racializadas en general que nos antecedieron. Esta categoria
nos permite observar al género tal como lo conocemos hoy, como una
produccion colonial que ha sido generada dentro del mundo de lo
humano y no para el mundo de quienes fueron considerados como no-
humanos. La misma nos permite dar cuenta de la necesidad de hacer
acercamientos diferenciales a un mundo y otro observando la manera
en que la raza —sistema de clasificacion que ha operado a nivel mundial
y que ha construido a las gentes extraeuropeas como gentes atrasadas,
subdesarrolladas y sin conocimientos—, naturaliza las diversas formas de
esclavizacion, explotacion y dominacién a las que han sido sometidos
los pueblos no europeos vy, asi, afecta y determina de forma sustantiva
todos los aspectos de sus vidas, incluyendo sus formas de organizacién
comunitaria, la imagen que construyen de si mismxs y el establecimiento
de jerarquias sociales. Si esto es asi, resulta imposible seguir dando un
tratamiento secundario, marginal o independiente a la categoria de
raza, sin poder dar cuenta como ésta afecta la producciéon de género y
sexualidad.

Un acercamiento descolonial al programa liberatorio de la
sexualidad tal como ha sido desarrollado por la agenda LGTTBI y queer,
develara los presupuestos modernos implicitos tanto en la construccion
del problema de la sexualidad como en sus estrategias y demandas
fundamentales. Una teoria y un activismo feminista y de la sexualidad que
se tome en serio la lucha contra el racismo y la colonialidad no puede sino
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partir por una critica interna de cdmo la interpretacion del problema y la
idea misma de liberacion sexual han sido producidas desde el pensamiento
eurocéntrico y hegemonizadas por la experiencia de quienes gozan de
privilegios de raza y clase.

Es justo este objetivo el que motiva y el que articula los diferentes
textos reunidos en esta publicacion. Los trabajos de diferente indole y
registro compilados aqui, muestran con potencia inaudita la rabia a punto
maximo de ebullicién de quienes hemos sido defraudados por un discurso
de unidad entre anormales y la promesa tramposa de liberacién para todxs
que anuncia con bombos y platillos el programa de liberacién sexual.

Las denuncias no se dejan esperar. Los trabajos de Yos, Kenza,
Lucia, Leticia y Francisco exhiben el hartazgo propio de quienes conocen
bien de lo que hablan y lo han padecido. No importa si en tu pais de
origen eres parte de los grupos privilegiados, no importa si al final sigues
siendo una migrante privilegiada del sur en Barcelona, Madrid o Berlin,
cuando la conciencia te pega, sufres cada desaire, cada comentario, cada
desplante, cada actitud que muestra la profunda brecha geopolitica, la
marca colonial, la jerarquia naturalizada que recuerda a cada instante las
vidas que importan y las que no; y creanme, lo que lo termina definiendo
no es la linea de anormalidad o monstruosidad o no, como nos haria
pensar Preciado o Butler. Entre la vida de un gay israeli y una buga puta
dominicana hay una gran brecha. Entre una lesbiana o una persona no
binaria del estado espaiol y un puto migrante afrovenezolano es facil saber
quién lleva las de ganar y qué vida no cuenta. Mientras algunxs juegan a
ponerse bigote o dejarlo crecer, los cadaveres africanos se acumulan en el
mar mediterraneo.

Cuando ya todas las utopias modernas han sido desmentidas
solo nos queda entonces la tarea de renegar. Renegar de todo lo que nos
ensefaron, todo lo que nos han hecho creer. Impugnar todo el relato
y las categorias que nos animaron y nos (mal) cobijaron. Al final, como
nos escupe Yos, ya no somos ni queer, ni gay, ni homosexual...tampoco
lesbiana. Todas estas identidades ameritan ser sometidas a escrutinio, a
sospecha. Habitamos el mundo de las comillas en donde las palabras no
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alcanzan a nombrar, a traducir, donde éstas pasan a ser provisorias por su
inadecuacion.

Descubrir, poner al sol, a plena luz del dia el racismo, la coloniali-
dad, laimposibilidad de reconocer el privilegio y trabajar por desandarlos,
de esto nos hablan los trabajos de Kenza y Leticia. Sus textos van
desarmando punto por punto los discursos justificatorios esgrimidos, las
practicas cotidianas, las experiencias naturalizadas de racismo a las que
como en una pesadilla son sometidxs Ixs cuerpxs migrantes racializadxs
en un espacio como el europeo. Y ante ello, Lucia desentraia lo absurdo
de la politica correcta de los espacios activistas experimentados,
la imposibilidad de la traducciéon y la manera como Ixs cuerpxs, las
experiencias y los productos culturales de los sujetos coloniales del sur
son devorados y consumidos dentro de estos espacios.

Asi y como veran, los textos que encontrardn a continuacion
no seran faciles de digerir para ciertos espacios de este activismo sexo-
genérico tan autocomplaciente. Este libro deberia ir acompanado de un
anuncio de advertencia: no apto para blancxs autocomplacientes, espacio
libre de fragilidad blanca.

(El resto? Pasele y disfrutelo, no mas.
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El taller Cartografias y alianzas kuir del sur fue impartido por el
activista trans* marroqui, afincado en Barcelona, Kenza Benzidan.
Se propuso una inversién de la cartografia colonial de lo queer.
En el taller discutimos las nhomenclaturas diferenciadas que han
construido y encarnado tradiciones no-europeas para nombrar
aquellas sexualidades que se alejan de la heteronorma.

Las palabras se desplazaron desde conceptos mapuches y
arabes, pasando por formas populares sudakas de enunciacion de
lo marica, lo trans o lo lesbiano, hasta hablas polinésicas. Dichos
conceptos fueron situados en un mapamundicolonial,indicando sus
conexiones a través de los flujos coloniales entre Europa, América,
Asia, Oceania y Africa. Esta cartografia afectiva fue propuesta como
desobediencias placenteras de los hammams de los sures 0 (jluas/|
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¢/due CONO es eSO
de la fragilidad
blanca?

kenza benzidan

Esa marginalidad peculiar es la que estimula

un punto de vista especial de la mujer

negra permitiendo una vision distinta de las
contradicciones en las acciones ¢ ideologia del
grupo dominante.

La gran tarea es potenciarla afirmativamente,

a traves de la reflexion y de la accion politica.

(Bairros, 1995)

“Es que también en Espafia somos los africanos de Europa”
“Es que, en verdad, si no solucionamos el problema de clase no podemos
hablar de racismo”
“Aqui en Cataluna no somos racistas, no forma parte de nuestra cultura,
porque los espafioles son racistas con nosotrxs”
“Yo no tengo la culpa de lo que hizo mi abuelo en Marruecos”
“Yo me he criado con gente mora y gitana, no puedo ser racista”
“Las transfeministas tenemos una vision interseccional de las opresiones,
y como soy bollera y precaria no puedo ser racista”
“;Como? ;Yo racista? si en mi viaje a Latinoamérica entendi vuestros
problemas, y tengo hasta una segunda familia ahi”

Esta es tan sélo una breve muestra de algunas de las perlas que he
oido en debates sobre racismo con gente blanca.
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Al principio me costaba identificar este tipo de comentarios,
los metia en el amplio saco de comentarios racistas, sin entender su
especificidad. Pero todos ellos tenian algo en comun: eran culposos y
defensivos.

Yo hablaba en primera persona como persona racializada,
sefalando algunos comentarios o situaciones racistas, y me encontraba
con la sorpresa de tener a una persona blanca justificdndose, evadiendo
el tema, contdandome su dura vida como persona blanca. No pudiendo
escucharme, defendiéndose de la escucha de lo que para muchas es,
simplemente, nuestra vida.

Me costaba entender qué operaba en estas situaciones, como si
de una férmula matematica se tratase. El resultado era siempre el mismo:
Ixs blancxs hacian un despliegue de culpa atacante sin dar lugar a la
escucha. Esto a grandes rasgos es la fragilidad blanca, pero, ;de dénde
cofo sale esto? ;de qué se defiende una persona privilegiada ante una
persona racializada?

El lenguaje tanto institucional como cotidiano usado para
hablar de racismo es blanco. Se construye en torno a una mirada Unica,
eurocéntrica, heterocentrada, falocéntrica y logocéntrica blanca y
colonizadora que se defiende apelando al individualismo para justificarse.
Es una mirada que se genera y mantiene en el tiempo desde el privilegio.
Es una mirada que decide no asumir la responsabilidad histérica que la
construye, una mirada que se mantiene alejada de las otras: de las otras
miradas, de otras perspectivas y de otras realidades.

La historia siempre ha sido contada desde la blanquitud': desde
el “descubrimiento” (colonizacién) de América, pasando por la supuesta

1 Definimos Blanquitud como todo lo relativo a la “Raza Blanca’, construccién
generada en términos histéricos, sociales, politicos y culturales, y que, por tanto, no
responde a causas bioldgicas o naturales. Su naturalizacién, en tanto identidad neutra
y normativa, ha contribuido a perpetuar el privilegio Blanco desde una presuncion de
universalidad, entendiendo como Otrxs a todxs aquellxs que no se integran dentro del
estandar euroblanco. Se entiende, por tanto, que Ixs no-Blancxs poseen Raza, asi como
una serie de especificidades inferiorizantes que de ella se derivan, mientras Ixs Blancxs
son simplemente personas (Dyer, 1997: 1).
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“civilizaciéon” de las poblaciones, hasta llegar a la imposicion de una
“democracia” falsa. Estos procesos histéricos tienen como resultado la
creacion de una jerarquia moral que se construye siguiendo las lineas
geopoliticas que dividen el norte global del sur global. Jerarquias que
tienen la finalidad de hacernos creer “menos”: menos civilizadxs, menos
inteligentes y menos bellxs.

Por lo tanto, vemos como unx blancx se defiende de la posibilidad
del desplazamiento de su propia mirada segura, se resguarda de la
incomodidad que le genera asumir su responsabilidad en el entramado
euroblanco. El blancx es incapaz de escuchar y validar la experiencia del
“otrx”: cuestiona, interrumpe, minimiza, busca paralelismos y despliega un
majestuoso abanico de agresiones racistas para deslegitimar a quien tiene
en frente con el Unico objetivo de rechazar el apelativo de “racista”. Eso es
la fragilidad blanca y Ixs euroblancxs me preguntan, ;qué cofo es eso de
la fragilidad blanca?

El término “fragilidad blanca” fue acuiado por la pensadora grin-
ga Robin Di Angelo (2011) en su texto “White fragility” Ahi analiza el
origeny las consecuencias de la fragilidad blanca en el dmbito anglosajon.
En el estado espaniol, el racismo se articula a través de mecanismos mas
invisibilizados que en otros lugares del mundo, por lo tanto, se expresa de
forma mas oculta. No existe un debate publico alrededor de cuestiones
relacionadas con el colonialismo y la discriminacién racial, sin embargo,
siguiendo a Di Angelo podriamos confirmar que “vivimos en un contexto
en que se mantiene la peligrosa idea de que no tenemos un problema
de racismo; esto implica que, cuando se sefala el prejuicio, la poblacién
blanca a menudo no esta lista para reconocer las formas en las que hiere
al resto™. Los pocos debates que se abren (tanto dentro como fuera de
las instituciones) suelen ser protagonizados por personas blancas y, por
tanto, siguen operando desde su espacio de confort y privilegio.

La actriz negra y estadounidense Gretchen Palmer ha escrito:
“he llegado a darme cuenta de que muchos conceptos y frases que
pensaba que me convertian en NO racista son justo la prueba de que
si lo soy™. Como ella, es realmente urgente revisar y enfrentar de forma

2 Eric-Udorio, June (2016), “;Por qué los blancos temen hablar de raza?’, ht-
tps://www.vice.com/es_co/article/white-fragility-diversity-publishing-uk
3 Articulo impresdicible para blancxs que se quieran currar su racismo: Palmer,

Gretchen (2016), “Carta abierta de una racista confesa’, fuente : http://www.huffing-
tonpost.es/gretchen-palmer/soy-una-racista_b_11103580.html
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colectiva e individual este tipo de dinamicas en los espacios que se dicen
“seguros’, como aquellos que promueven los feminismos. Las personas
racializadas también queremos esa anhelada seguridad y no tenemos la
obligacién de hacer pedagogia a blancxs. Necesitamos construir un tejido
colectivo feminista y antirracista para asumir y aceptar que una misma
puede ser —también- opresora. Esto pasa por asumir que la mayoria de
colectivos feministas, transfeministas y “cuirs” estan construidos desde el
pensamiento blanco y, por lo tanto, son intrinsecamente racistas.

Para trabajar contigo o simplemente para trabajar a nivel politico
necesito que cuando me mires, me veas, que cuando me oigas, me
escuches.

Que dejes de ocupar todo el espacio y no intentes callarme.
Que dejes de exotizarme y empieces a respetarme.
Que dejes de reapropiarte de culturas y opresiones, y te hagas a un lado.

Entonces, es imprescindible que entre las personas racializadas
construyamos espacios para y sélo para nosotrxs. Que nos apoyemos
y demos el lugar que se nos niega en el mundo blanco. Mientras, por
otro lado, es importante que las personas blancas de los movimientos
transfeministas, LGTBQ o “cuirs™, tomen responsabilidad y conocimiento
de su propio racismo y de sus estructuras de funcionamiento blancas,
coloniales y opresoras.

bibliografia
/ Bairos, Luiza (1995), “Nossos Feminismos Revisitados” In: Revista Estudos
Feministas. Rio de Janeiro: IFCS/UFRJ - PPCIS/UERJ. Vol. 3 N.2/95 6.
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4 [N. de Eds.] Elingreso del debate queer en américa latina y el reino de espafa ha sido
discutido y reapropriado desde lo cuir o lo kuir. Ver por ejemplo: Valencia, Sayak, Capitalismo
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Nos juntamos una manada de racializadxs, sudakas, en un
espacio de creacidon de critica a la blanquitud y a las practicas
coloniales. Nuestra intencion fue crear una atmosfera colectiva
que nos lleve a pensar(nxs) y crear otras (auto)representaciones
a través de unidades visuales autoproducidas con nuestros
gestos y expresiones que critiquen a la supremacia-blanca-
colonial. Produjimos memes en tanto protesis extensoras de
nuestras subjetividades, para agrietar los discursos coloniales
de blanqueamiento que atraviesan nuestros recorridos vitales.
Construimos desde los saberes encarnados y practicas situadas una
artilleria de memes, que apuntan a la hetero-blanquitud colonial
como “centro invisible” desde donde se construye hegemonia
blanca-europea, genocida/racista. Desde cuerpxs/subjetividades
disidentes elaboramos contra-relatos, contra-fabulaciones cinicas,
contra narrativas satiricas. Generamos imagenes low-tech para la
guerra memepolitica.

La memepolitica es wuna estrategia contradiscursiva
y contrahegemédnica para producir representaciones vy
agenciamientos de subjetividades y cuerpxs racializadxs que
circulan por la web. En el régimen meme-cratico usamos estas
imagenes autoproducidas como balas para disparar en la blanca
europa neoliberal-colonial. Utilizamos los memes como tacticas
de supervivencia y de desactivacién de discursos de la supremacia
blanca. Hacquiamos las imagenes de alta resolucién y las imagenes
de Ixs cuerpxs, rostrxs perfectos: perfectamente blancxs, sin estrias,
sin celulitis, sin caries, sin acné.
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28 h. taller // mi cuerpx es un meme de batalla (racializacién/colonialismo/memepolitica)
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32 B taller // mi cuerpx es un meme de batalla (racializacion/colonialismo/memepolitica)



S onnDo NE HABAN PEE-
EXoTISNO DE LAS

MUJERES NELAPS

bu,,.mj UV tlanex dice
"jb’ },JTJ ~u {Jﬁri\l’ 7°Cﬂ ‘( E

9' ﬁ)r\' w‘n% J‘, “"11 ‘-‘r’: \
& ‘:' U

4 33



Cuando repasas tu vida
antes de haber conocido los
colectivos racializados"

N o
DEL 1 AL8 QUE CARA PONES

CUANDO LOS EUROBLANCXS TE PREGUNTAN DE DONDE ERES

34 k. taller // mi cuerpx es un meme de batalla (racializacién/colonialismo/memepolitica)



Cuando me dicen que la
colonizacién es cosa del pasado

AR R e c—————

Cada vez que unx blancx me dice:
Pero la colonizacién ya pasoé... superenlo!!
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Cuando alguien te pregunta
«eres de marruecos?» sé decir shukran:D

3 6 E taller // mi cuerpx es un meme de batalla (racializacién/colonialismo/memepolitica)



Cuando un euroblancx me dice que
quiere hacer "trabajo de campo”
en América latina

;_ ‘s *4 No soy tu souvenir
I

Teas

!
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no soy queer,
SOy Negrx

mis orishas no leyeron a J. Butler

yos (erchxs) piia narvaez

No soy gay, no soy ricx, no soy clase media, no soy blancx’, ni
rubix. No deseo ser complaciente con el régimen heterosexual. No soy
ciudadanx europex. En estos momentos no tengo papeles mas que esos
que se usan para liar marihuana. No acepto el contrato obligatorio de la
heterosexualidad téxica, dependiente de la exclusiva genitalidad. No soy
de “la diversidad sexual’, ni de “la sexo-genero-diversidad’, esa especie
de construccion conceptual “amigable” de aquello que se separa de la
ortopedia heterosexual, construida desde la cis-heterosexualidad. No
soy homosexual, esa categoria que forma parte del discurso médico-
occidental que reduce todo a un genital. Si lo queer es una categoria
apropiada desde la blanquitud académica derivada a una moda, pues
tampoco lo soy. No quiero ser parte de esta categoria neocolonial de
construccion de nuestrxs cuerpxs?. Soy intensamente negrx.

1 “Blancx no es un color. El blanco es una definicién politica, que representa los
privilegios histéricos, politicos y sociales de determinado grupo que tiene acceso a es-
tructuras e instituciones dominantes de la sociedad. La blancura representa la realidad
y la historia de un grupo determinado. Cuando hablamos de lo que significa ser blanco,
entonces hablamos de politica y ciertamente no de biologia. Al igual que el término
negro es una identidad politica, que se refiere a una historicidad, las realidades politi-
cas y sociales, y no a la biologia” (Traduccién Propia)Ver entrevista a Grada Kilomba en:
https://abagond.wordpress.com/2012/03/16/grada-kilomba-on-racism-in-europe/

2 Esta introduccion forma parte de un texto en edicién, “Este Cuerpx otrx’,
dentro del libro: Narrativas del escalabro Gay, coordinado por Diego Falconi. En este
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NO 50 QUEER ,
J‘“ 50Y NEGRX £

fotografia de rubén h. bermudez

No es mi intenciéon hacer una genealogia del concepto queer.
Me genera contradicciones e incomodidad y mds aun en un auditorio
con personas euro-blancas®. Para mi es importante hacer una distincion
identificativa de una préctica politica de resistencia agenciada por cuerpxs
etnoracializadxs, migrantes, negrxs y posteriormente higienizados y
blanqueadxs por discursos académicos, la estetizacion y por el mercado.
Abrazo a hermanxs negrxs, racializadxs del sur global, que intentan hacer
una re-encarnacion, un re-sentir de lo queer (cuir) y sé que ha sido un
intento de re-pigmentar el cuerpx blancx hegemonicx universalizadx de
las disidencias sexo-género*. La rarificacion de Ixs cuerpxs, lo cuir, amerita

texto planteo una critica al discurso gay/queer resaltando expresiones locales caribe-
Aas para encarnar las disidencias sexuales.

3 Este texto fue leido en el marco de “El Provenir de la Revuelta’, en Matade-
ro-Madrid, en 2017. Se trataba de un espacio donde la mayoria de Ixs asistentes eran
personas euro blancas, lo que implicaba un ejercicio pedagdgico y de economia ener-
gética bastante fuerte para mi.

4 No me interesa dialogar sobre lo queer con gente euroblanca. Con mis her-
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ser leido desde la manera en que se construyeron colonialmente Ixs
cuerpxs otrxs: rarificadxs-exotizadxs-bestializadxs por la mirada blanca.

No quiero apelar a la razén en este texto, sino a las fuerzas
emocionales que nos mueven. Recuerdo a Audre Lorde, quien decia en
su texto la hermana extranjera: “Los padres blancos nos dijeron “Pienso,
existo”. La madre Negra que todas llevamos dentro, la poeta, nos susurra
en nuestros suenos: “Siento, luego puedo ser libre™ Y esos susurros y
esa madre que nos susurra, en mi caso, viene con toda la fuerza de la
cosmopolitica Yoruba y la energia de los Orishas que estuvieron rodeando
mi socializacion. Esas oralidades ancestrales que ayudaron a construir
mi cuerpx no binarix, esas narrativas cosmoldgicas que se enfrentaban a
los relatos de la razén colonial sobre nuestrxs cuerpxs y que bajan como
susurros de la voz Oxumaré y se mueven en la encrucijada de caminos de
Exu, en la picardiay la perversion del Eleggua, con la temporalidad erética
sexo-genérica de Adodi y envuelta en esa forma de amar-relacionarnos:
la oshunalidad®. Para mi, esto se traduce en afectividades no binarias,
no dimoérficas, cuerpxs imaginados que nunca leyeron a Judith Butler y
al canon blanco-hegeménico Queer, pero quizas bailaron Vogue con
Ixs negrxs de Paris is Burning y dialogaron con deidades incaicas que
inspiraron a Giuseppe Campuzano y su Museo Travesti del Pert. Con esas
referencias he empezado a construir este cuerpx otrx. Estx cuerpx negrx,
que twerkea en froteras genéricas, amamantadx por cocaina, reggaeton,
telenovelas e intoxicadx de textos del canon clasico sociolégico europeo,
tropicalizado, barroquizado en el Caribe de Abya Ayala.

manas negras y racializadas que hacen una lectura situada, encarnada y corporizada
de lo cuir las abrazo y ponemos en circulacidn nuestrxs sentires, graméticas y re-signi-
ficaciones de lo cuir.

5 Debo agradecer a Fannie Sosa por vincularme con la Oshunalidad como
forma de sentir-pensar el mundo en una conversa de camino a la playa en Barcelo-
na sobre (des)amores y el terrorismo de los deseos desde la cis-heteroblanquitud de
Ixs eurosocializadxs. La Oshunalidad la concibo como una forma multiepistémica-an-
cestral y divina de sentir-entender-vivir. Manifestaciones no blancas de relacionarnos,
abrazarnos, construir el placer desde el manto de Oshun. Este término es creado y di-
fundido por Zelaika Hepworth, afro-Jamaiquina investigadora en estudios decolonia-
les y sexualidad.
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ahora Ixs blancxs quieren ser monstrxs®

Pienso en lo monstruoso y en lo monstrificable, en ese devenir
monstruos cool, cuidadosamente monstras, cuidadosamente raras. Me
vienen a la mente “las crénicas de indias” coloniales y cdmo los cis-hetero-
euro-blancos narraban lo exético y erético de aquellas tierras. También
pienso en ese devenir monstruo de “Ixs blancxs”.. ese devenir Queer que
quiere asumir lo monstruoso pero que no desea salir de la condicién
confortable de humanidad espe-cis-ta y ra-cis-ta construida por ellxs
mismxs. Siempre Ixs no blancxs hemos sido lo animalizable. Hemos sido “El
bestiario”, diria Fanon. Y abrazo la/mi animalidad, lo animalizable. Abrazo
como negra cimarrénica mi animalidad y mi bestialidad y que lo otro: lo
blanco-cis hetero europeo o lo queer-blanco europeo, sea lo humano. Lo
humano que entra en el plano del deseo y lo humano que entra en el plano
de lo que merece vivir. En el lugar que se situa la blanquitud como centro
invisible que construye lo erotizable y lo no erotizable. Sélo aquello que
estd en la“dimensién de humanidad’, creado por la blanquitud, esta en el
plano de lo deseable. Sin embargo, aquello “raro’, aquello “otro”, entra en
la dimensidn del deseo en tanto exoético, en tanto raro. En este cruce de
sentidos opera la racializacién -la eroexotizacién- de cuerpxs no blancxs,
de cuerpxs devorables, consumibles, cogibles/follables/descartables
por la blanquitud. Devorar al otro: desde luego, desde la perspectiva del
patriarcado capitalista de la supremacia blanca, la esperanza es que los
deseos de lo “primitivo” o las fantasias sobre el Otro puedan explotarse
continuamente, y que tal explotacién ocurra de una manera que reinscriba
y mantenga el statu quo’.

6 Entiendo la vinculacion entre la teoria queer y la teoria tullida/monstruosa.
Mi critica no se focaliza a los cuerpxs que encarnan esta realidad. Mi critica va dirigida
a los cuerpxs blancxs normativos —no diversxs funcionales— que se autodenominan
monstruosxs/mutantes.

7 Ver bell hooks, “Deseos y Resistencia’, en: http://www.debatefeminista.pueg.
unam.mx/wp-content/uploads/ 2016/03/articulos/013_03.pdf.
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** flash back** flash black/**
(paréntesis en contra del olvido)

Recuerdo un texto: Fragmentos dispersos entre micropoliticas
afectivas del rechazo y la afroafectividad® que escribi con unx amigx negrx
lesbianx.

Ahi hablamos de nuestrxs cuerpxs, generificadxs y racializadxs.
“No quiero ser un hombre negro’, le dije. “Sé lo que implica ser una
mujer negra y no quiero serlo”, me dijo. Vivimos en los extremos, pero
no en los extremos de la comodidad binaria. Nos preguntamos cémo
generamos afectos situadxs en estxs cuerpxs: ;Cémo Ixs cuerpxs blancxs
cis se relacionan con nosotrxs, cuerpxs negrxs disidentes no diversxs
funcionales? ;Cémo cuerpxs disidentes, no normativxs, racializadxs o no,
se relacionan con nosotrxs? ;Cémo tejemos redes afectivas cuando los
deseos blancos-coloniales ero-exotizan nuestrxs cuerpxs? La ndusea ante
la mirada blanca o rarificable: “Cuando se me quiere, se me dice que es a
pesar de mi color. Cuando se me odia, se afiade que no es por mi color...
Aqui o alli soy prisionerx”. Recordamos a nuestro amigo Fanon y decidimos
hablar desde nuestras subjetividades negras, sobre las micro-politicas-
afectivas del rechazo generalmente provenientes de esa mirada que nos
monstrificd y animalizé. Pero ahora Ixs blancxs devienen a monstruos.
Monstruos queer.

Ahora “lo raro” y las rarezas entran en la potabilizacién queer.
Categorias, discursos y stickers de instagram que forman parte de
la estrategia neocolonial homogeneizadora de nuestrxs deseos-
subjetividades-cuerpxs. Estrategia despigmentada: que actya, como
diria mi amiga negra feminista Yuderkys Espinosa, como una maquinaria
globalizante de subjetividades excéntricas y monstruosas que se adjudican
una diferencia que las hace especiales en relaciéon con el sujeto comun,

8 Articulo hecho a seis manos negras con Toni Toni y Jess Oliveira. Publicado
en: http://hysteria.mx/fragmentosdispersos-entre-micropoliticas-afectivas-del-recha-
zo-y-la-afroafectividad/
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comunitario, despreciado como sujeto por no ser superado por Ixs blancxs
queer, quienes se erigen como la promesa del destino no normativo de
la humanidad®. Lxs queer blancxs quieren vivir la experiencia de habitar
un lugar limite. Les recuerdo que habitar la negritud es y ha sido siempre
habitar una posicidn limite en el mundo. Una posiciéon contra el mundo™.

White (queer) savior industrial complex': complejo industrial
del salvadxr blancx queer que focaliza su accién hacia Ixs sujetxs que no
alcanzamos la liberacion sexual, que no entramos en esa universalizacion
de la sexualidad liberada, como fundamento ontolégico del sujeto. Esta
maquinaria discursiva queer es la expansién del norte eurocentrista y su
programa humanista como continuacién del proyecto occidental.

El whiteness va de la mano del Queerness. La supremacia blanca
y lo queer son parte del mismo proyecto neocolonial civilizatorio: lo
queer, subjetividad universal, construida desde la blanquitud y sus
mercados y tanques de emociones y deseos. En tiempos de reavivacion
del homonacionalismo blanco-Europeo-Trumpiano y sus estéticas del
fascismo-pop (queer-nation), se promueve un culto al cuerpo masculino
joven-blancocis-delgado-sano: "gay”. La supremacia blanca y lo queer
promueven un sujeto secular no musulman, no creyente en ancestros
ni espiritualidades, ni orishas, no negrx, no originarix, no migrante,
no refugiadx. S6lo Queer. El nuevo sujeto universal. Universalmente
“bellxblancx” por sobre todas las cosas. Ese discurso de la “Liberacién
Sexual” alineada a la supremacia blanca. La queernormativity forma
parte de la produccién de poderes epistémicos y silencios que soportan
la autoridad de la supremacia blanca. La epistemologia de la ignorancia
es parte de un estado de supremacia blanca en el que “la raza” humana
es racialmente dividida en personas completas [Ixs queer blancxs] y

9 Texto de Yuderkys Espinosa Mifioso: “El Futuro ya fue: una critica a la idea de
progreso en las narrativas de liberacion sexogenéricas y queer identitarias en Abya
Yala” Articulo disponible en: http://desde-elmargen.net/elfuturo-ya-fue-una-criti-
ca-a-la-idea-del-progreso-en-las-narrativas-de-liberacion-sexo-genericas-y-queeri-
dentitarias-en-abya-yala/

10 Este texto es una traduccién hecha desde mi castellano sudaca al Trabajo de
Jota Mombaca: Monstrologia, donde citaba a Jared Sexton, pensador afropesimista, y a
Frank Wilderson.

1 White savior industrial complex, término introducido por Teju Cole. Alude
a gestos y acciones desde la supremaica blanca para reificar su lugar de poder. Ver:
https://www.theatlantic.com/international/archive/2012/03/the-whitesavior-indus-
trial-complex/254843/
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subpersonas [Ixs que no estan liberadxs sexualmente]. Las personas
blancas tienden a no entender el mundo racista creado por ellxs, en el
gue viven y en el que pueden beneficiarse plenamente de sus jerarquias
raciales, ontoldgicas, epistemoldgicas, econdmicas, eréticas y sexuales’.

Sujetos deseables que se hacen llamar rarxs,
monstrxs, mutantes

Privilegiadamente rarxs pero que habitan
en Grindry en los circuitos del deseo del
capitalismo/colonialismo rosa

Privilegiadamente blancxs queer clase media
okupas con sabanas de arcoiris

Privilegiadamente blancxs queer con
doctorados

Privilegiadamente blancxs queer con becas

Privilegiadamente blancxs queer con cargos
publicos

Privilegiadamente blancxs queer con visas
Schengen

Privilegiadamente blancxs queer con
pasabilidad de fronteras

Privilegiadamente blancxs queer con
pasabilidad de las fronteras en Ixs bafos.

Las unicas fronteras que no pasan Ixs blancxs queer son las fronteras de
los Centros de Internamiento para Extranjerxs. Alli estd la carne mas barata
del mercado, la carne negra, sudaka, racializada.

12

Es una interpretacion sudakizada y traduccién propia de Charles W Mills

(2007), Race and Epistemologies of Ignorance by Shannon Sullivan y Nancy Tuana. State
University of New York Press.
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A carne mais barata do mercado é a carne negra
A carne mais barata do mercado é a carne negra
A carne mais barata do mercado é a carne negra
A carne mais barata do mercado é a carne negra
A carne mais barata do mercado é a carne negra
Que vai de graca pro presidio

E para debaixo do plastico

Que vai de graca pro subemprego

E pros hospitais psiquiatricos'

Si, quizds mi discurso es desde el afropesimismo™ y desde la
furia negra que habita en mi. En este momento no tengo otro lugar que
habitar. Y este afropesimismo es producto de una muerte social fundada
en la esclavitud. El afropesimismo deriva de esa inexistencia legal, juridica,
social donde nos coloca la blanquitud. Es ese habitar constante en los
lugares de la muerte social y de constante re-invencién de la existencia de
un cuerpx, de un nombre, de dioses, de la re-pigmentacidn constante en
nuestras pieles ante el blanqueamiento cis-hetero-normativo de Europa.
Este afropesimismo, siguiendo la interpretacion de Jota Mombaca, sugiere
que no existe vida social para nosotrxs, negrxs, que no existe lugar en ese
universo social formado por los cédigos de los estados blancos, por los
codigos de la sociedad civil, por los cédigos de la humanidad blanca.

13 A carne mais barata do mercado.Versidn de Elza Soares. Mujer negra, cantante
y compositora.
14 Debo agradecer a Jota Mombaca, amigx pretx, género no binario, por com-

partir su pensamiento critico y colocar sobre mis ojos interpretaciones en portugués
sobre afropesimismo. Hubiese sido dificil para mi decodificar narrativas, pensamientos
escritos en inglés y Jota Mombaca ha traducido parte de este pensamiento para su
monstrologia reversa. Proximamente este texto sera publicado en el libro: Gritaram-me
Aberracgdo! Inexistencialismo e Fugitividade.
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Esto no es victimismo, queridx amigx Queer euroblancx. Esto es
evidencia de los privilegios histéricos que lleva tu cuerpx blancx colonial
construido con el plus de la esclavocracia que aun continda. Esto es
evidencia del régimen eugenésico de exterminio de nuestras opacidades,
pieles negras, rojas y jaspeadas que no coinciden con tu imagen pulcra.

GREENPEACH

accion poéetica no soy queer, soy negrx. madrid rio, 2017
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Se traté de un taller de reflexion colectiva mas que de
adquisicion de herramientas técnicas o conocimientos especificos.
La idea fue compartir un espacio-tiempo para pensar en procesos
de deslocalizacion, traspaso, traduccidn y jerarquias de poder
que se transfieren en y a nuestros cuerpos a partir de procesos
migratorios, concretamente y ejemplificados por la transicién de
América Latina/Abya Yala hacia el reino de espaia y sus residuos
en el lenguaje. En el taller entendimos que el lenguaje era una
herramienta que arrastraba la obligatoriedad de tener que
traducirnos a nosotras mismas, arrastrando un sistema colonial de
construccion y enunciacion.

Buscamos cuestionar las enunciaciones oficiales a partir de la
recuperacion de una serie de palabras que nos servian en nuestros
lugares de origen para llamarnos desde la mariconeria, asi como
otras palabras y expresiones intraducibles en el contexto del reino
de espafa (formas de contacto sexual, de insulto, de describir el
mundo).

Recuperamos una serie de producciones poéticas no
heterosexuales de Abya Yala y las intervinimos en la construccion
de un gran poema y, finalmente, “corregimos” una serie de titulares
de prensa del reino desde nuestras perspectivas torcidas.
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INTERNACIONAL

ANALISIS

Gais, quesadillas y laMarica
mexicana

Los1 X5 Cm’gms les ponen en marcha una campaiia de
ocurrencias para: . coronar
‘Chocolate F{em-i; \\

LUIS PABLG UREGARD
México - 11 AGC 2016 - 23:52 CEST

Una pareja se besa en la marcha del orgullo gay

en México. OSWALDO RAMIREZ

[N. de Eds.] Estos materiales de prensa intervenidos fueron arrugados y tirados a la
basura por un trabajador cis-euroblanco de Intermediae. Esta accion fue realizada a pesar que Ixs
organizadorxs de no existe sexo sin racializacion habian indicado que esa misma mafana retirarian
los materiales que fueron expuestos por una semana en Intermediae. Dicho trabajador, ejercien-
do su poder colonial, no fue capaz de pedir disculpas ni ayudar en la busqueda de los materiales
en los diferentes basureros de MataderoMadrid.
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Santo Domingo “cuna” de la colonizacién, hara un foro
sobre liderazgo blanco politico de LGBTI en Latinoamérica

weudad o ) ) , t
JERICA HOMOSEXUALES C“vev 4. la. Co .QlM%uom‘ M
_anto Domingo asggesé:un foro sobre li. grazgo pgjl’tico de
LGBTI ep Latinoamérica (WZTW @

EFE | Santo Damingo | 27 mar, 2017

Elforo as por Diversidad Domil , Cariba Afi i ol Gay & Lesbian Vielory Institute, en colaboracicn con el
Canira para Cooparaciin y Desatrolle LGBTI (Somas COC), of Centro de Promacicn y Defensa de los Derachas Sexusles y
Reproduciivos (Promaex, € Pragrama de Nackanes Unidas para el Desasrello {PHUT) y 1a Fundacion Friedrich Ebert. EFE/Archiva

f v & in ] Menéame

Funcionarios y lideres pol delac idad LGBTI [lesh gais, bi fes, transge & inter les) de Amé-
rica Latina y el Caribe participardn esta sernana en Santo Domingo en un encuentro sobre liderazgo politico, anunciaron
hoy los organizadares.

E1 Il Encuentro de Uiderazgos Politicos LGBTI de América Latina y el Caribe tendra coma lema “Demaocracia para la Igual-
dad" y congregard a mas de 200 lideres LGETI.

Se celebrard el 31 de marzo y 1 de abril en un hote! de Santo Domingo, y estard antecedido al 30 de marzo por un encuen-
tro nacional de liderazgos politicos LGBTI de la Repablica Dominicana.

La actividad contara con la presencia de Carmen Mufioz, viceministra de Gobernacion y Policia de Costa Rica; los dipu-
tados Manuel Canelas (Bolivia), Tamara Adrian y Resmit Mantilla (Venezuela), Martin Couto (Uruguay), Benjamin Me-
drano (México) y Sandra Moran (Guatemala), segln un comunicade de los organizadares.

Asimismo, la senadora Desiree Sousa de Croes (Aruba) y los congresistas Diane Rodriguez (Ecuador) y Alberto de Be-
launde (Peni),

El objetivo del cangreso es la mejora de las habilidades y oportunidades de los lideres y cargos electos LGBTI para parti-
cipar en &l proceso democrdtico, como un caming para alcanzar la igualdad, agregd la informacion.

o icado de los o sefal que hace apenas cinco afios el nimero de personas abienamente LGBT] en
cargos electos y de Gobierno en América Lating y el Caribe "se podian conti,on ios dedos”

Sin ermbargo, “hoy hay més de 70 en la regin y el numeso estd creciendo vertiginosamente a medida en que la comuni-
dad LGBTI hace conciencia de la importancia que tiene este espacio a la hora de construir sociedades més inclusivas y
participativas”.

Este encuentro, anteriormente celebrado en Per y Honduras, "busca generar en los participantes nuevas ideas sohre
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,_ Latmoamgnca registra 600 ML HILLONES

10 FNBERAS de gais, transexuales y
lcsblanas al aiio

Las personas que cambian de identidad sexual son

especaalmente perseguidas en el istmo central
EMILIO DE BENIT

Madrid - 16 DIC 2015 - 19:51 CET

™ § gt
Gose 0y
esert nstao* i,

Ot 3 l - naell
Manlffe"-tmén del Orgullo Gay de Rio de Janeiro en 2013 FERNANDD FRAZAD (ABR}

Solo en Latinoamérica, unas 600 personas son asesinadas cada afio por
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DEPORTES

_.FA multa otra vez a México por

cantos homofébicos A Y1Té RENCIADE
oTRo% PALSES DoNhE ?E#Hﬂg TNClulo CANTOS

Es la cuarta vez que el 6rgano rector dél futbol sanciona a la
FMF por el grito de “{Eh puto!” RACLSTAS Y NA%‘TL =

ELPAIS

México - 4 OCT 2016 - 19:12 GEST

= | Vs '-'. Vik I t

Aficionados mexicanos durante un partida contra Jamaica, AP

La FIFA ha multade por cuarta
ocasi6n a la Federacion
Mexicana de Futbol (FMF) por
jos cantos homofobicos de sus

MAS INFORMACION
No digas “pute” en un campo de fiithol

mexicano

Por qué no se puede gritar ‘puto’ en los

aficionados. La nueva sancion sxiadive sin ofcader

de 600.000 pesos (alrededor de

30.000 délares) se deriva del Una campaiia contra los insultos al portero
encuentro entre México y

Honduras disputado el pasado & de septiembre. Los hinchas mexicanos
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DEPORTES

LaFIFA vuelve a castigar a Chile

e~ SUDA KAS

El estadio Nacional es suspendido y la seleccién chilena no
podré jugar alli por las eliminatorias

EFE
Santiago de Chile - 19 DIC 2016 - 17:24 CET

El presidente de la Federacion
de Futbol de Chile, Arturo Salah,
manifesté este lunes su
preocupacién por el nuevo
castigo impuesto al pais por |a
FIFA, que suspendié el estadio
Nacional como escenario de dos
partidos de las eliminatorias al

MAS INFORMACION

No digas “puto” en un campo de fitbol
mexicano

Por gué no se puede gritar ‘puto’ en los
estadios sin ofender

Una campaiia contra los insultos al portero

Mundial de Rusia 2016 y llamé a "cambiar la conducta”,

“Es una mala noticia porque tenemos que trabajar. Hemos transmitido un

mensaje persistente pero no ha bastado. Tenemos que cambiar ia

conducta”, dijo Salah.

La FIFA determiné este lunes que la Roja tendré que jugar fuera del

estadio Nacional dos partidos de clasificacién para el Mundial de Rusia
2018, contra Paraguay y Ecuador, por cantos homdfobos de sus

aficionados.
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RICKY MARTIN >

Rlckv Martin y Jwan Yosef, e,
“gay perfect’©

Generan opiniones enfrentadas por la forma de presentar su
amor y se han convertido en la pareja de hombres famosos
mas visible

IGNACIO GOMAR

19 NOV 2016 - 14:47 CET

anlllo dlc:lendole que queria

envejecer a su lado, y €l dijo que
si. Ricky Martin le contaba esta
semana a Ellen Degeneresy a la
audiencia millonaria de su
programa Ellen como sellé su
compromiso con el artista
conceptual Jwan Yosef, ¥ el
publico en el platé no paré de
soltar suspiros, vitoresy
aplausos mientras se
proyectaban imagenes
roméanticas de ambos. El
puertorriguefio lo contaba felizy

al mismo tiempo muy tenso,

Ricky Martin, con su novio Jwan Yosef. CORDON agarrado al asiento,
PRESS
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“hago maés traducciones
que las malditas
naciones unidas,

de mierda™

lucia egaiia rojas

1) el otro, el marcaje cultural y el exterior
constitutivo

Pero no quiero ningun chico mariposa,
sSON MUy rQros y vienen con su CcosQ
El General, Muevelo (1991)

Empiezo este texto con un epigrafe de la cancién Muévelo, del
cantante panamefo El General, considerado hoy por la wikipedia el
precursor del reggaeton. Aunque haya escuchado esta cancién desde
los 12 afos, la haya bailado en mis primeras fiestas y la guarde en mi
memoria corporal, no habia reparado en el cardcter homéfobo de la
resistencia del General a los “chicos mariposa”. Mas nos impactaba, en el
Chile de principios de los 90, el éxito masivo de un cantante que mantenia
de alguna forma la persistencia mediatica del otro general, el dictador
Pinochet, que tras 17 afios de barbarie habia “cedido” el mando en 1990
a una coalicién continuista de sus practicas e ideologias dictatoriales. Ver
a El General cantar Muevelo en la tele y escuchar en la radio su nombre,

1 Verso de “El poema de la puente” de Kate Rushin publicado en Cherrie Mo-
raga y Ana Castillo, eds., Esta puente, mi espalda (San Francisco: ISM Press, 1988). El “de
mierda”lo he agregado yo.
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parecia mas que nada un guifio obsceno a la ley y las fuerzas represivas del
orden que aun seguian tan presentes en el Chile de 1991.

Veintiséis ahos mas tarde vivo en el reino de espaia. El general de
aca murié hace mucho mas tiempo, pero el reggaeton contemporaneo, de
Puerto Rico, Panama o Colombia, “la peta” Maluma canta habitualmente
en las fiestas transfeministas, grupos antirrepre usan canciones de Shakira
para promocionar sus causas, alguna“pefa del rollo” saca las canciones en
guitarra®. Conocido por su misoginia, sexismo y heterosexualidad, y por
promocionar los estatutos mas rancios del amor romantico, el reggaeton,
a pesar de todo, entra normal y natural a ciertos espacios politizados,
sexo-disidentes, feministas y radicales, particularmente en el contexto de
barcelona.

Es innegable el caricter exotizante que tiene el reggaeton en
europa, y por eso su disfrute por parte de personas euroblancas ha sido
considerado un gesto de apropiacién cultural. Se consume como una
produccion cargada de imaginarios sociales que las latinas, ademas de
saberlo bailar, entendemos mejor porque de alguna forma“nos pertenece”.
Pero al mismo tiempo el reggaeton es un elemento a través del cual
personas blancas provenientes de espafia pueden posicionarse dentro
de una cartografia social de clase marcada como lugar no privilegiado,
“choni”, “cani” o barriobajero. Resulta curioso que a partir de la apropiacion
de lo latino, una espanola se “vuelva pobre”, pudiendo instrumentalizar un
ritmo robado para remarcar su propio caracter periférico®.

Es llamativo, ademas, que considerando la aversién al amor
romantico difundida en espacios sexo-disidentes del reino de espafa,
se le de “chipe libre™ al contenido de estas canciones. A veces siento que
la Unica forma de aproximarse y categorizar una (nuestra) afectacion no
europea es a partir del marco exotizado del amor romantico que otorga el
reggaeton. Una manera de entender esa extrafia forma de afecto sudaca,

2 Un detalle, la guitarra llegd a América/Abya Yala desde espaiia tras la colonia.
3 La youtuber asadaf explica de forma pormenorizada por qué el reggaeton
no es machista en el video “;El reggaetén es machista?” (explica también lo que es el
reggaeton, cdmo se baila y cémo se vive en latinoamérica, aunque, como el grabador
renacentista Theodor de Bry, reconoce nunca haber estado alli. Explica como se vincula
a la clase baja, por qué significa empoderamiento para las mujeres y por qué no hemos
de considerarlo machista necesariamente): https://www.youtube.com/watch?v=u2jIM-
DE_0SM. Otro video, de similar estilo y discurso, es el de la youtuber Katarsis, “;Reggae-
ton machista?”: https://www.youtube.com/watch?v=rL1LPRcyhgQ

4 En Chile, tener o dar una autorizacién o permiso sin restricciones para hacer
algo.
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cargada de referentes romanticos, pasionales o insensatos, que como
una produccién cultural evidentemente ajena, hacen que la misoginia o
el sexismo sean parte de un exterior constitutivo®. Formas de sentir que
representan el exterior constitutivo de europa. Y asi esta musica y sus
letras (politicamente incorrectas) son asumibles, aceptables e incluso
disfrutables en un contexto festivo porque son claramente expresién de lo
ajeno.

No es casual que se usen canciones famosas para campanas
politicas cambiandoles por supuesto la letra, es decir, su discurso hablado ®.
Sibien el ritmo pegajoso y resultdn se mantiene, para la precisa adecuacion
de la cancién al contexto, es necesario cambiar la lirica, rellenarla de
elementos cuya correccién politica resulte mas pertinente al espacio
monarquico del reino de espafa. Asi se convocan manifestaciones, se
habla del espacio feminista’, se reclama justicia o se alude a la resistencia
a partir del uso de estas melodias. Como quien bebe café colombiano
tostado al estilo italiano, tras la relocalizacién politica y conceptual que
da el cambio de la letra, evidentemente, queda mejor. Y aun sin cambiar
la letra, también es posible disfrutar de la abyeccién machista si ésta se
ubica y viene de tan lejos, de lo latinoamericano®. Se bailan los conceptos
de un lejos primitivo, miségino, sexista y romanticén, confirmando la
superioridad politica del aca, que tiene que echar mano lastimosamente
a la produccién cultural ajena, como si en el reino de espafia no hubiesen
musicas que reprodujesen estas ideologias.

5 Entiendo el exterior constitutivo como todo lo que al estar fuera, no forma
parte de ti, y por eso es capaz de definir quién y cobmo eres por oposicion.
6 Por ejemplo, la“Gasolina” de Daddy Yankee se usé en la campana de la Vaga

de totes, y“Chantaje” de Shakira y Maluma, fue utilizada, recientemente, en la campana
Colze a colze. “Gasolina Canela Fina’, de Vaga de totes, puede escucharse aqui: https://
soundcloud.com/vaga-de-totes/vagadetotes-gasolina-canela-fina y “;Chantaje?” de la
campana Colze a colze aca: https://www.youtube.com/watch?v=541gvti59Ug

7 Por ejemplo, la cancién “Poliamorosa” de Bittah o “Leggings & Latex” de As-
censa Furore: https://www.youtube.com/watch?v=kjpQyfANkdY. De hecho, estas can-
ciones asumen de alguna forma la tara del amor romantico desde la voz que canta.

8 Para una problematizacién de lo latinoamericano ver: Egafa, Lucia, <UNA
CATEGORIA IMPOSIBLE. El postporno ha muerto, Latinoamérica no existe», Errata# 12
(2014): 142-49.

66 E “hago mds traducciones que las malditas naciones unidas, de mierda”



2) sodomitas de 500 afios

Méteme la lengua, hay relaciones que tienen mas de
500 afios. Entre el reino y la tierra, anquilosadas distinciones,
ineludible la lengua que se meti6. 500 afos marca el paso
del sr. sistema fronterizo, de los sres. leyes de extranjeria,
del sr. saécame la lengua que no tienes permiso, sr. “‘cémeme
la boca”, sres. problemas identitarios, sr. precio diferencial
de los postgrados para comunitarias y no comunitarias, sres.
némbrenme en minUsculas, sres. trafico de influencias, de
personas, de conceptos, de epitetos: 500 afos de herida
colonial.

El proceso de colonizacién se hizo carne en el expolio y el saqueo,
en la imposicion de epistemologias y cosmologias, en el silenciamiento
de cuerpos e identidades que resultaban inaprensibles e inadecuadas
para el colono y su sistema de explotacién. Otras formas de relacionarse,
otros cuerpos, distintas practicas. Es necesario ver la colonizacion como un
violento proceso de heterosexualizacion, para entender que esos “otros”,
desafiantes de la division binaria entre hombres y mujeres establecida por
europa, fueran atacados con tanta violencia y odio moralizante. La légica
colonial, monégama, cristiana, blanca y heteronormada, se sentia con el
derecho y el deber de instaurar las nociones occidentales de feminidad
(como dependencia y subyugacién) o de masculinidad (como un sefior de
barbay espada que inoculaba los ideales renacentistas).

La sodomia entonces no sélo incluia lo que hoy entendemos
por ella, sino que un amplio espectro de atributos disidentes, como
la antropofagia, la poligamia, las personas de género indefinido, las
amazonas y un largo etcétera de practicas e identidades combatidas por la
iglesia, el ejercito y la clasificacién aristotélica del mundo?®. La construccién
colonial del sodomita permitia aglutinar todo lo que escapaba al ideal
heterosexualizante y normativo, a través de ese “otro” habitante marcado

9 Fernandes, Estevdo Rafael, «Quando o armario ¢ na aldeia: Colonialidade e
normalizacdo das sexualidades indigenas no Brasil», Anais do Simpdsio Linguagens e
Identidades da/na Amazénia Sul-Ocidental, 2016, 1-10.
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de las Indias'. Asalvajados, devorados por los perros, tal como argumenta
lailustracion de Theodor de Bry (quien nunca pisé las Indias), los sodomitas
eran cuerpos necesarios de domar. Y al mismo tiempo, la categoria del
sodomita servia para confirmar su exterior constitutivo, la masculinidad
hegemanica “naturalmente” propia de occidente.

Lo que llegé a América, a las Indias o como se quiera llamar a
aquello enunciado por el gesto colonial, fue indispensable para decirse
a uno mismo distinto, Unico y universal a la vez, superior contrapuesto
al sacrilego recién aparecido quien, en cualquier caso, estaria siempre
marcado por la inferioridad.

Entender al sodomita, al homosexual y al desviado como figuras
que en principio se leen desde las violentas nomenclaturas coloniales,
desbarata el mantra foucaultiano que sostiene que ciertas identidades, en
concreto la homosexual, surgieron en el siglo XIX". La mirada excesiva-
mente europea de Foucault borra el agenciamiento de sujetos que, siendo
“de fuera”, desafiaron la construccion heterosexual de occidente mucho
antes de lafecha que nuestro querido amigo Michel, en la década de los 70,
considerd valida. Como indica Diana Al-Rahmoun, lo que hoy podriamos
concebir como una “lesbiana drabe-islamizada” (una identidad resistente
no solo a la heterosexualidad sino incluso a la traduccién linguistica de
“lesbiana”) ha sido borrada del mapa del eurocentrismo sexo-disidente
aungque sus rastros se hallen en escritos del siglo IX'%. Entender entonces
como homosexual a lo que no necesariamente se comprende y vive asi,
tiene que ver con las opera-ciones clasicas de la colonia: dar nombre a lo
otro con el fin de definirse mejor a si mismo. Tiene que ver con esa serie de
exteriores constitutivos en los que, por mas de 500 afios, nos hemos ido
convirtiendo.

10 Agradezco a Franco Castignani haberme sugerido su lectura de un texto poé-
tico que describe estos momentos, sus juicios y castigos en el siglo XVII. Fabre, Luis
Felipe, La sodomia en la Nueva Espaia (Valencia: Pre-textos, 2010).

11 Michel Foucault, Historia de la sexualidad. 1- La voluntad de saber, trad. Ulises
Guifazu (México DF: Siglo XXI (Obra original publicada en 1976), 1977).
12 Diana Al-Rahmoun, “Per qué es considera la identitat lesbiana arab-islamitza-

da una identitat exportada d’Occident?” (Conferencia, Jornades Perspectives Critiques i
Feministes, Casa Orlandai, Barcelona, 17 de marzo de 2017).
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3) sexy-lizacion y sexilio mediatico

Bajo el rétulo de “LGTB” los periddicos espaioles nos devuelven
una imagen de latinoamérica, como si de un territorio peligroso y
amenazante se tratara. La Federacién Internacional del Futbol Asociado
(FIFA) ha tenido que amonestar en repetidas ocasiones a paises enteros
por no respetar los comportamientos basicos acordes a una sociedad no
homofoba. Los periddicos nos hablan de refugiadas sexuales de origen
latinoamericano, que aun eludiendo la muerte en su pais de origen, siguen
recibiendo ataques, golpes y maltratos en las calles del reino de espana,
que a pesar de todo, sigue siendo preferencial y menos amenazante.

La prensa no parece hacerse cargo de la construccion colonial de
la homosexualidad, y mucho menos de la homofobia occidental que se
implanté hace mas de 500 afos como estrategia de hacerse a si mismo
heterosexual. La prensa dibuja un territorio marcado por un salvajismo
homéfobo que sigue pareciendo “natural” y tan propio de los “otros”
que obliga a una continua y necesaria intervencién. A pesar de ser el
continente que mas genocidio ha provocado en el mundo, europa se sigue
considerando un espacio civilizado y de seguridad que acoge personas
expulsadas por su condicién de im-posibilidad.

Pero aun considerando la aparente tolerancia y receptividad hacia
el desviado, la imagen de la poblacién LGTBI que emerge de europa no
contiene ni la mas minima diversidad. Se repiten los sujetos trazados por
un atractivo de estatus social medio-alto, joven, blanco, bien capacitado
y acorde a un mercado que se retroalimenta de identidades y apariencias
excluyentes. No hay desvios posibles, se trata de modelos uUnicos,
universales y univocos para los cuerpos sexo-disidentes que se consideran
deseables, normalizados, y aquellos que no.

Si la escritura de los parametros occidentales del deseo desviado
se viene estableciendo desde hace tanto tiempo, es necesario desmontar
también la idea de la invenciéon de la heterosexualidad como algo
relativamente reciente, fechada a principios del siglo XX'. En tiempos

13 Marcial Parraguez, «;Cuando se “inventd” la heterosexualidad?», biobiochile.
cl, 13 de julio de 2014, http://www.biobiochile.cl/noticias/2014/07/13/cuando-se-in-
vento-la-heterosexualidad.shtml.
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del homonacionalismo', se borran las lecturas histéricas que situan la
heterosexualidad como una herramienta de control y violencia colonial,
para volver a primitivizar al otro desde una contemporaneidad ciega,
considerando los espacios no europeos como unos marcados por el
salvajismo homofobo, por el descontrolado sexismo y por una retérica del
amor romantico que llega a niveles mortales.

4) formas de hablar
el lugar de la lengua

“Nuestra” rima con “vuestra’, pero vuestra sélo se dice aqui,
en “espafiol de espafia” y esa rima y consonancia funciona sélo cuando
se conocen las dos lenguas. Mestizo y promiscuo tienen la misma raiz
etimoldgica, vienen de mezcla, mejunje. Nuestro vuestro es el ustedes, esa
persona verbal que acd, en el descentro de la carne, marca una relacién
respetuosa con el otro, distante quizas. Alld es la Unica que se usa, marcajes
de la lengua que remiten al respeto, sin dar(se) cuenta.

(Como traducirse a una misma si las palabras que te dan no
son las tuyas y ademas hablan unas relaciones de poder especificas e
inquebrantables? Llegar al reino de esparfia desde una ex-colonia, volverse
carne en la mirada que hace otra, nos-otras, y ahi se complica la cosa,
porque cémo calcular cuanto de la mirada (sobre nos-otras) es “nuestra” o
“vuestra”.

14 Se entiende por Homonacionalismo a las politicas LGTBI instrumentalizadas
con la finalidad de remarcar colonialmente la diferenciacion geopolitica a través de
formas sofisticadas de nacionalismo. Se puede profundizar en este concepto en los
siguientes textos: Jasbir Puar, Terrorist assemblages: Homonacionalism in queer times
(Durham and London: Duke University Press, 2007); Nuria Sadurni'y Joan Pujol, «<Ho-
monacionalismo en Catalufia: una visiéon desde el activismo LGTBI», Universitas Psycho-
logica 14, n.o 5 (2016): 1809-20.
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Estas relaciones de desigualdad colonial penetran no sélo la
esfera de lo concreto, como obtener un ndmero de identificacién, sino
también la esfera de lo inmaterial, lo identitario, la mirada, la construccién
del deseo, un conjunto de cuidados y asertividades, el cdmo nos movemos
afectivamente, el como ligamos. La lengua, la palabra, el habla.

Hay un cuento' protagonizado y narrado por una mujer cubana,
bisexual, poco consciente de sus derechos y reivindicaciones politicas,
pero muy abierta a la experimentacion vital, y su amante, una lesbiana
feminista, blanca y holandesa. En una de las escenas las protagonistas
visitan el barrio rojo de Amsterdam, donde dos prostitutas (rusas) las
invitan a entrar en su local. Mientras la narradora cubana se muere de
ganas de entrar, su compafera holandesa la considera una pervertida
(y se lo dice). Todo acaba en pelea e incomprension, cada una habla en
su idioma (ruso, holandés y espafol), y la escena deja de ser descrita. El
fragmento de Portela cuenta: “Jani luce algo incémoda, nerviosa [...] Por
otro lado, su feminismo hace que juzgue la pornografia y la prostitucion
como actividades denigrantes para la mujer. En mi opinién, lo denigrante
y mierdero es que ella se considere superior a mi y a la mayoria de estas
chicas sélo porque no tuvimos la suerte de nacer en Holanda. Sé lo que
Jani piensa, aunque no lo diga. Yo tampoco hablo. ;Para qué? Nunca nos
entenderemos realmente”.

En el cuento la narradora cubana no puede explicarse sino desde
la categorizacién que le impone la superioridad moral feminista de su
amante holandesa. Sus palabras, gestos y afectos no serdn comprendidos.

Cualquiera que haya llegado a europa “desde fuera” conoce la
necesidad de tener que traducirse a una misma como condicién para
ser comprendida. Nuestras formas de afectarnos, de ligar o simplemente
de mezclarnos son leidas desde el marcaje histérico de la subalternidad.
Traducirse, hacerse puente, cruzar de un lugar a otro, borrando lo que
habia antes del desplazamiento. Pensar el descubrimiento como el
encuentro con algo desconocido reproduce laidea de que al llegar al reino
de espafia dejamos todo lo que teniamos, cruzamos un puente sin motivo
o trayectoria aparente, y perdimos historia.

15 El cuento, al que sélo he podido acceder a través de un paper, se llama “En
visperas del accidente”y pertenece a la escritora cubana Ena Lucia Portela, siendo re-
cogido por Diego Falconi en «De lo queer/cuir/cuy(r) en América Latina. Accidentes y
malos entendidos en la narrativa de Ena Lucia Portela», Mitologias hoy: Revista de pen-
samiento, critica y estudios literarios latinoamericanos 10 (2014): 95-113.
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Meinteresapensarentodoaquelloquesalemalenlastraducciones
de una misma, lo que no se puede traducir, lo que traducido no funciona,
las lenguas que se hablan mal o las que no se entienden, las lenguas que
se meten por otros agujeros, por hoyos inesperados. Me interesan los
fallos-potencia, me interesa lo perturbadora que puede ser la traduccién
inestable del no saberse decir en un lugar que te nombra, te clasifica y te
desplaza a un origen siempre inventado en la distancia y en la violencia.
Quiero decir, estas traducciones rotas, estas extrafias formas de meter la
lengua, el cuerpo y el afecto son desobediencias sigilosas a la correccién
politica, al marcaje y a los deseos desencajados. Deseos ilegales para la
policia de lo que se puede decir y desear. Por el placer de la desadaptacion,
por abrazar el exceso, los roces inapropiados e inapropiables, los afectos
que nunca cabran en grindr, nos debemos una huelga de traduccion.
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En el marco de No existe sexo sin racializacion, Leticia Rojas
Miranda y Francisco Godoy Vega organizaron, junto a Ixs demas
talleristas y participantes, la accion poética La indocumenta(dx).
Esta accién se propuso como un acto publico de critica cultural
producido por colectivas racializadas y migrantes que habitan
Madrid. Su hombre se planteé como una parodia al gran evento
aleman de arte contemporaneo, La documenta, a la vez que como
un cuestionamiento al sistema de documentacién que restringe y
controla a las personas migrantes. La accion quiso abordar temas
vinculados a la dicotomia papeles/sin papeles, las fronteras, la
racializacion y el llamado sexilo o exilio sexual.

Desde el Terrario de Intermediae, en MataderoMadrid,
marchamos al ritmo del grupo Heterofobia con pancartas que
indicaban lemas como “lo queer no te quita lo racista” o “la
heterosexualidad es colonial” En la entrada al recinto, frente a la
plaza de Legazpi -el conquistador de Filipinas— cerramos parte
del acceso e intervinimos el suelo de aquellos que quedaban
abiertos con sendos cartones que indicaban frases como “Madrid,
necrociudad esclavista” Ahi leimos dos textos: un e-mail que esa
misma mafnana habian recibido leticia y francisco, donde se les
acusaba de “degeneradores sexuales” y, como respuesta, el poema-
collage que habiamos elaborado en el taller de lucia egafa.

La accién acabo con el despliegue de Ixs participantes en el
acceso, mirando a la glorieta del conquistador, portando los carteles.
Laaccidn poética se propuso asicomo es unaexperienciaencarnada,
situada y marcada por la opresion; pero sobre todo, operé como
una forma de construccién de estrategias de resistencias creativas y
transformadoras.
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From: Edward <770edward@gmail.com>
Date: 2017-06-03 14:19 GMT+02:00
Subject: Degenerados sexuales

To: lettirojas7 @gmail.com

Bcc: francisco.de.godoy@gmail.com

Estimados de generadores sexuales:

Con la presente me dirijo a ustedes, una minoria corrupta por la degeneracion de
género, la raza y el dinero de las ongs de Soros y las fundaciones internacionales,
para recordarles que por mas publicidad que hagan de sus programas desviados no
podran cambiar las estructuras genéticas de la vida que compartimos todos los seres
humanos producto de millones de afios de evolucion.

La publicidad que haceis, cuatro pelagatos, solo responde a una causa: atrofia sexual
patolégica e inferioridad moral e intelectual, lo que se traduce como una desviacion de
la conducta sexual, una enfermedad psiquiatrica que degenera en patologias como
eunucos, atrofiados y reprimidos sexuales, que sintiendose marginados en sus
conductas antisociales y antinaturales quieren que sean aceptados como lo normal
cuando solo representan un 0,05 % de |z poblacion. La solucién a vuestra
enfermedad es una buena inversion en psiguiatricos y centros de internamiento para
degenerados sexuales y eunucos mentales. Deseandoles suerte en su carrera
patologica me despido, uno de los 99.5% de seres normalmente funcional- sexual con
capacidad de reproduccion humana.

Saludos

AVISO LEGAL:

contener informacian privilegiada o confidencial. La transmisidén errdnea del presente mensaje en ningun
momento supone renuncia a su confidencialidad. Sino es vd. el destinatario indicado, queda notificado de que

Ia legislacion vigente. Si ha

la utilizacion, divulgacitn yio copia sin autorizacitn esta prohibida en virlud d

roceda a su destruccidn.

-
- Haz clic aqui para Responder o para Reenviar
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amazona de mi deseo

yo, perra negra en celo de mi sueio

lo que paso fue que ya habia una narracion
yo construi mi propio cuento isla

ahora andamos por el mundo con tantas islas que
nos caemos en la de origen y se va a hundir
dudas que se acercan de nosotras cuando
nos miramos como dos -no sé qué- cuando nos miramos
como dos indias.

ella puso la cabeza cerca de la mia.

creo que era lo que me pasaba por la mente,
tenerla cerca de mi.

me senti casi una bruja

es marica pero escribe bien

es marica pero es buen amigx

super buena onda

yo no soy buena onda

yo acepto al mundo

porque ser pobre y cabra es peor

hay que ser acidx para soportarlo

es darle un rodeo a los machitos de la esquina
es un padre que te odia

aqui esta mi cara

hablo por mi diferencia

defiendo lo que soy

y no soy tan rarx

me apesta la injusticia

es lo que estd en el beso, y no es el labio;

lo que rompe la voz y no es el pecho:

ies un viento de dios, que pasa hendiéndome
el gajo de las carnes, volandero!

y no hablo de meterlo y sacarlo

y sacarlo y meterlo solamente

hablo de ternura companerx

usted no sabe

intuye que puede perder, pero mas la salpica ese
afan de boca libre

reivindico: mi derecho a ser un monstruo.
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vivir en la frontera significa saber

que la india en ti, traicionada por 500 afos,
ya no te esta hablando,

y entonces como salvaje,

cimarrona grité mi pérdida

debes vivir sin fronteras

ser un cruce de caminos

piedra libre para el

esfinter escondido,

ser todo al mismo tiempo que tampoco es tarea
facil.

sin saber para qué lado volverte, de cual
correr;

ovejas negras

descarriadas sin remedio,

verglienza de la familia,

piezas de seda fina,

amazonas del asfalto,

guerrilleras de la vida.

yo, mariposa ajena a la modernidad,

ala posmodernidad,

a la normalidad,

a la euromodernidad whitesuprema-cis-ta
oblicua, torpe, asmatica

visca, migrafosa, despreciada

silvestre, artesanal.

fragilmente fuerte

poeta de la barbarie

eres una burra,

buey, un chivo expiatorio,

anunciadora de una nueva raza

ni varén ni mujer.

ni queer

ni XXY niH_O

panchitx perversx

mitad y mitad

ninguno-

un nuevo género

para sobrevivir en la frontera.
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yo, reivindico mi derecho a ser un monstruo
mientras llevas las cinco razas sobre tu espalda
tengo cicatrices de risas en la espalda

usted cree que pienso con el poto

y que al primer parrillazo de la CNI

lo iba a soltar todo

entonces, comenzo la tarea: ser la insularidad

ser todo al mismo tiempo, que tampoco es

tarea facil.

ser nada al mismo tiempo.

me pregunté varias veces qué hacia yo alli

no lo sabia. todavia no lo sé.

creo que se busca el alma tal vez.

si hay alma. ;hay? ya no lo sé

estarse sola, mostrar la garra, sacar la lengua en mofa
aguda -lanzar improperios como acido- el ademan candido
del que escucha

hacer ruidos corporales, exaltar efluvios indecorosos
-decir amor cuando se es muerte- oler a funeraria
estarse sola /para que nadie sospeche de esta pobre funcién/
sin espectadores

que las mexicanas te llamen rajetas

que negar a la anglo adentro tuyo

es tan malo como haber negado a la india

o alanegra;

el manjar cotidiano, la trova

y hasta la plegaria

vivir en la frontera significa saber

que la india en ti, traicionada por 500 afos,

ya no te esta hablando,

y dirds: “la amé, pero no puedo

amarla mas ahora que no aspira

el olor de retamas de mi beso".

pero no me hable del proletariado

porque ser pobre y maricén es peor

hay que ser acido para soportarlo.
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IV

el miedo se me fue pasando

de atajar cuchillos

en los sétanos sexuales donde anduve
yo estoy viejo

y su utopia es para las generaciones futuras
hay tantos nifios que van a nacer

con una alita rota

y yo quiero que vuelen compafero

por eso valparaiso apagd sus luces rojas
por eso las casas de caramba

le brindaron una lagrima negra

a los colisas comidos por las jaibas

tu estds en casa, una extrafna

soy mas subversivx que usted

no voy a cambiar solamente

porque los pobres y los ricos

a otro perro con ese hueso

lejos de la binaria calma de la tele en casa
y esa santita idea de mesitas floreadas
porque al hijo se le dobla la patita

es tener una madre de manos tajeadas por el cloro
envejecidas de limpieza

acunandote de enfermo

resistir el elixir

la botella,

el tirén del candén

la soga aplastando

mi hombria la aprendi participando

en la dura de esos afnos

y se rieron de mi voz amariconada

en la metéfora que avanza sobre la mirada
las cejas, muslos, la pelicula del olor
tazade té

labios ante las curvas, esa rima

salitre, el condén humedo pelo,

bones de los pies, un guante.

la transpiracidn, las ufas.

4 85



CURIPXS

racializadxs y
extranjerizables.
unidas contra la tirania
de la supremacia
blanca

leticia rojas miranda

Para volver a pensar sobre la extranjerizacion de nuestrxs
cuerpxs visiblemente negrxs o racializadxs es necesario tener presente la
genealogia critica de Ixs migrantes racializadxs y “nacionales” racializadxs.
La extranjerizacion es un proceso por el cual Ixs cuerpxs racializados son
permanentemente resituadxs como extranjerxs, hayan éstxs nacido o no
en el pais, conformando un sistema de exclusién que resitua en el cotidiano
nuestra condicién de “otro’, nuestra no pertenencia a ese territorio. Para
pensar este asunto en el contexto madrilefio resulta pertinente citar un
extracto del Manifiesto del Orgullo Critico Trans-Les-Gay-Bisex-Queer
de 2010, el cual fue elaborado por activistas sudakas transfeministas y
transfronterizxs:

“Hoy queremos hablar de las fronteras que nos constrifien
diariamente, de las exclusiones obvias y obviadas que devienen de esas
barreras, de cédmo se instrumentalizan nuestros cuerpos, identidades,
“exoticidades’, procedencias, nuestras ideas, nuestra pobreza... de cémo
nos marcan y ubican siempre al otro lado de la linea, de cémo siempre
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somos Ixs otrxs conquistables, materia prima, objetos de estudio,
adoracion e investigacion”.

Después de siete anos de este Manifiesto, volvemos a pensar
la extranjerizacion de nuestrxs cuerpxs racializadxs y de nuestras
sexualidades disidentes.

En este articulo presento tres relatos cortos que dan cuenta de
los dispositivos de extranjerizacién y racismo que devienen en discurso
de las personas euroblancas queer y de las instituciones culturales de la
ciudad de Madrid. Es decir, presento mis experiencias vividas como cuerpx
racializadx y fronterizx dentro de los espacios criticos queer en el ultimo
periodo en el que hemos organizado este proyecto No existe sexo sin
racializacion.

relato 1. el control institucional sobre Ixs
cuerpxs sexo-racializadxs y migrantes.

En las instituciones culturales y sociales nos encontramos con
uno de los dispositivos de vigilancia y control que operan sobre nuestras
acciones politicas cuando ponemos en cuestion las politicas migratorias
neo/coloniales. A priori, las instituciones culturales definen nuestras
acciones politicas como violentas y somos tachadxs de conflictivxs. Dicha
forma de pensar/actuar no sélo es un trazo fronterizo institucional que hay
que cumplir,sino que dispositivos neo/coloniales o tecnologias eideologias
de blanqueamiento que tienen como objetivo domesticar a ese “otro”
cuerpo “salvaje” que histéricamente ha sido marcado como impredecible,
rebelde, conflictivo o violento. Son las politicas de blanqueamiento que
operan como mecanismos de control y vigilancia sobre nuestrxs cuerpxsy
acciones politicas.
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relato 2. la hegemonia del hombre
euroblanco: “si quiero puedo ser azul”

Un cuerpo blanco dice de si mismo que puede ser azul, amarillo,
rosa o del color que quiera, ya que no es un cuerpo racializado. Este
cuerpo “blanco” transita como ficcidn por los colores de la bandera gay,
pero es dificil que reconozca su propia hegemonia como gay euroblanco,
asi como su fragilidad o arrogancia cuando es interpelado por los cuerpos
racializados. Como sefiala nuestrx amigx Erchxs (2017), “La purpurina no
cubrird nuestras oscuras pieles, nuestras rojas, cobrizas pieles. No nos
vamos a ir, no nos vamos a callar, no vamos a olvidar. Nos vamos a juntar
y componer otras constelaciones, a recuperar otros rostros y abrir grietas
a esos discursos limpios que quieren narrarnos. [...] Habitamos lugares
incobmodos donde se entrecruzan con la rabia, la risa, la resistencia, las
opresiones de raza”.

El poder de la supremacia blanca se manifiesta cuando un hombre
“blanco’, que puede definirse como azul, no se nombra a si mismo como
“blanco” porque da por sentada su hegemonia y se siente con el derecho
de trivializar sobre Ixs cuerpxs racializadxs hasta resituarlos en la periferia/
frontera. Ademas, estx cuerpx euroblancx, al sentirse cuestionadx,
descargd un amplio arsenal académico con la finalidad de desplazar su
acto racista a un debate “cientifico” y asi volver a su centralidad como
hombre blanco privilegiado.

En esta direccién, Grada Kilomba cuenta: “Una mujer negra dice
quees unamujernegra, unamujer blancadice que esunamujer,unhombre
blanco dice que es una persona. La blancura, al igual que otras identidades
en el poder, no se menciona [...] En general, las personas blancas no se
ven a si mismas como blancas, sino mas bien como personas. La blancura
es sentida como condicién humana. Sin embargo, es precisamente esta
ecuacion la que le asegura a la blancura una identidad que marca a las
demds y que permanece sin ser marcada. Y créanme, no hay una posicion
mas poderosa que ser la normay la normalidad”

Asi, si el hombre blanco gay se arroga el derecho a definirse como
azul, rosa o el color que quiera, en cambio nuestrxs cuerpxs oscurxs son
siempre oscurxs. Y es ese lugar de permanente exclusién extranjerizante
el que nos permite resituar al hombre azul en su blancura violenta.
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relato 3. “nos negamos a ser materia prima”

Cuando trabajamos para las compaferas euroblancas queer
disidentes sexuales, ;éstas nos hacen un favor? ;nos ayudan? No, hacemos
un trabajo precario neo/colonizado. No, no se equivoquen, nosotrxs
trabajamos precariamente, son ustedes quienes se llevan nuestros
beneficios profesionales. Utilizan e instrumentalizan nuestras historias,
memorias, activismos y narrativas criticas como un plus profesional
capitalista del cual obtienen rentabilidad. Por si no me he explicado: es
activismo, no victimizacion.

No queremos que hablen por nosotrxs. Nuestrxs cuerpxs migrantes
racializadxs pueden gestionar sus conflictos, no necesitamos ni juez, ni un
padre, ni un educador, ni un investigador euroblanco que reflexione por
nosotrxs. Nuestrxs cuerpxs histéricamente colonizadxs tienen memorias,
narrativas, dolores y marcas, pero sobre todo presentan resistencias.

Claro que los cuerpos e identidades sexo-racializadas disidentes
pueden hablar y hablan. La pregunta es: ;Ixs disidentes sexuales euro-
blancxs queer feministas, en el contexto del estado espaiiol, pueden callar?
(puede callar el euroblanco, el hombre azul, el activista neoextractivista?
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la violencia
naturalizada de
santiago y el indio
picaro

francisco godoy vega

santiago de compostela
es santiago matamorxs
santiago, jy cierra espana!

santiago de chile es un santiago

mataindixs

santiago del nuevo estero es un

santiago mataindixs

— santiago de cuba es un santiago

& o P P‘h matanegrxs

T’Aco Mb‘ santiago de los caballeros, fundada por
colén en 1495, es un santiago matanegrxs
97 ciudades fueron nombradas santiago
3.165 comunidades rurales fueron nombradas santiago
santiago, en su caballo blanco, quiso exterminar al
islam y otros barbarismos
santiago es el simbolo contemporaneo del ejército

espanol

santiago es el icono del reino de espafa

santiago es la simbdlica del colonialismo

del extermino de la mora, laindia y la negra

del exterminio del moro, del indio y del negro

santiago es la blanquitud y su falsa neutralidad

santiago es la belleza hegeménica.
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los caballeros y los santiagos se follaron a las indias
se follaron a los indios
se follaron a jemmy button en el barco beagle del siglo XIX

la tierra del fuego entré en llamas A
jemmy button fue denostado por todas ‘
el precio del racismo darwiniano del XIX
racismo biolégico

zooldégicos humanos de cuerpos mapuches,
tehuelches, kawésgar y selk’'nam

exhibidos en paris, londres, berlin,

zUrich y otras ciudades europeas

achantis en madrid, barcelona

y valencia.

filipinos en el parque del retiro:

y esta plaza de legazpi

homenaje a miguel I16pez de legazpi

“el adelantado”, el que siguié mas alla de méxico
y fundé la memoria de la violencia de

la conquista de las filipinas y la isla de guam

dos de las ultimas colonias espafnolas

hasta el llamado “desastre” de 1898.

hernén cortés se foll6 a la malinche

y ésta dio a luz al primer mestizo:

martin cortés.

martin tomé habitos de la orden de santiago
martin peled contra Ixs morxs en la rebelién de las
alpujarras.

el mestizaje es una falacia
una jodida mas
que nos hicieron
los conquistadores
una voz integrada.




el indio, en cambio, se resistié

la inda, en cambio, se resistio
aunque se Ixs follaran

y en revancha armaron malones,

y se follaron a espanolas y espafioles
el territorio mapuche fue autbnomo
hasta las independencias de chiley
argentina.

la frontera patagoénica

marcé un desacuerdo,

una defensa barbara e

incivilizada

Ixs mapuches fueron

atacados por los gobiernos
racistas del siglo XIX

domingo faustino sarmiento y josé
joaquin pérez mascayano hicieron sus
respectivas conquistas del desierto y
ocupacion de la araucania

Ixs mapuches fueron y son
criminalizadxs

Ixs mapuches operan en una tension de
erotizacion y deserotizacion del indix.
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en la cultura popular del souvenir artesanal sudaca
durante la dictadura de augusto pinochet en chile

se cred al indio picaro

el indio picaro olvidé al weye, ese mapuche no binario y
sagrado

el indio picaro tiene atuendos mapuches

pero plumas apache

el indio picaro es una ficcién politica de la imaginaciéon
racista del “otro”

como el guerrero mapuche caupolican esculpido en el
XIX, liderando cual virgen al cerro santa lucia

antes llamado en mapudungun cerro huelén:

el cerro de la mala suerte

donde el extremeno pedro de valdivia fundara santiago
el mapuche aparece esculpido como el ultimo de los
mohicanos.

el indio picaro tiene un gran pene erecto que el usuario
puede manipular a su antojo

dan quayle, vicepresidente de george h. w. bush,
compro dos ejemplares para la casa blanca

cuando viajé a chile para celebrar el falso retorno a la
democracia en 1990.
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el indio picaro es como el negro pollén de whatsapp
AR e exotizado, erotizado y manipulado por la cultura
ElMadrid eliminado popular racista espafiola .,

delaCopa el negro pollon de whatsapp es la polla, diran

el negro pollén es la coia, dirdn

el negro pollén es el racismo internalizado espafiol

como el actor porno latino, siempre machote

siempre pollén

el indio es la polla

la india picara en cambio oculta su interior
es la ausencia del falo

no tiene los pliegues interiores

de lalucy irigaray

laindia es la falta

la chingada

la eterna violacién a la tierra de abya yala

el humor racista de la
dictadura de pinochet
popularizado en la post
dictadura

es la subalternizacion y
erotizacion del indio

es ocularcéntrica

es falocéntrica

es eurocéntrica




itiene una erética evo morales?

itiene una erética la chola o la mapuche?
;ddénde queda la memoria sexual de
nuestras culturas ancestrales?

;qué fue del sexo moche?

nuestros cuerpos son erotizados cuando al
blanco le da la gana

la dictadura colonial sobre el cuerpo indio
sobre el deseo indio

es la afrenta a nuestras comunidades
somos re-expuestxs y exotizadxs

nos follan cuando quieren Ixs blancxs

en su poder universal

el indio picaro
la india picara
en su desplazamiento fronterizo
es la mala madre

el mal padre

de nuestra extranjerizacion
nuestro malestrar
y nuestra violencia.
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PUBLICO 1

Estas son claras herramientas para ayudar a concientizar a la gen-
te blanca europeizada, de todas estas desigualdades que no son
conscientes ni de todas estas voces y cosas poscoloniales que no
son conscientes sobre todo aqui en Espafia. De todo el proceso de
Extranjeria. Es que uno les tiene que hacer la traduccién de todas
las problematicas porque ellos no van a tener el contacto con estas
experiencias, siempre van a hacer el contacto de esas experiencias
desde una perspectiva eurocentrista. Entonces, va a ser desde el
otro lado, hacia otros pueblos, siempre va a ser hacia la exotizacion
o hacia el racismo, lldmalo“X". Entonces, esto ayuda hacer una bue-
na sintesis de cdmo uno debe estar en su postura para no tener el
deber sino el poder de hacer de transito al otro para explicary hacer
consciencia sobre todas estas cosas.

PUBLICO 2

Contigo, Yos, a la hora de exponer y de hablar, veo que ha sido todo
lo que no quieres como identidad y lo marcas en el texto. Pero real-
mente, ;qué es lo que te sientes? ;como te sientes? ;como te defi-
nirias? Claro, porque me estas quitando practicamente de ningun,
de nada, es tu particularidad como individuo, quizas. Entonces, no
englobar a gente dentro de un grupo hace que se difumine esa
identidad que tiene cada uno. Es el pensamiento que me ha dado
cuando he estado escuchando los textos. Me he sentido también
un poco, lo que dice mateo, un poco a lo mejor como violentado,
joder, estan, por ser europeo, por ser blanco, tienes que tener una
serie de no sé, un pensamiento completamente, eso no es asi. El
punto tiene que estar en la comunicacién. Yo sé que exponéis mu-
cho la problematica que sufris, que habéis vivido en esa dinamica,
pero las personas que estamos aqui también hemos tenido una
experiencia y una forma de vivir la sexualidad que por ser diferen-
te totalmente, también, dentro de los marcos que asi se pueden
ver dentro de Europa, que pueden ser mas favorable, a la hora de
acceder al tema este. Yo por ejemplo he hecho mi tesis doctoral
precisamente sobre las redes sociales y los contactos entre gays, es
la primera tesis sobre grindry scruff a nivel mundial. Entonces yo he
venido aqui a escuchar todo esto y me ha chocado mucho.



YOS

Kenza empezé hablando desde la fragilidad blanca, y creo que esto
es una expresion maxima de esta fragilidad blanca, decir: “nosotros
también sufrimos” Yo no estoy negando que tengas problemas
sino que tu vives con unos privilegios histéricos y disfrutas de ese
privilegio histérico que cuerpos racializados y negros no disfruta-
mos. Es muy diferente a que tengas problemas o no. Esto, lo que
acabas de hacer, es la maxima expresion de la fragilidad blanca, y
se puede conciliar como dices, o no. Porque también hay lugares
donde no tengo que explicarte cosas a ti, dénde me sitlo. Es esta
necesidad blanca occidental de siempre situarte, definirte y colo-
carte en un lugar, con un nombre. Dices que has hecho esta tesis
doctoral de todo el mundo, ;transitaste todos lugares del mundo
para hacer esa tesis doctoral?

PUBLICO 2
No, no, no

Yo te escuché. Esta visién universalista blanca de todo el mundo en
una tesis doctoral forma parte de esa supremacia blanca de definir-

lo todo y univesalizar todo.

Déjame hablar que yo te escuché. A eso me refiero, hay lugares de
imposibilidad, tenemos que evitar estos lugares de imposibilidad. Y
como decia mateo, puede ser éste un ejercicio para hacer pedago-
gia, o no. Esta pedagogia también es gratis, y otra vez los cuerpos
negros racializados sudakas trabajando para los cuerpos blancos
ensefdndoles de gratis. Esto lo hice para un espacio de personas
no blancas pero no lo haria para un espacio de blancos, jjjque me
paguen!!

Porque antes de la division sexual del trabajo fue la divisidn racial,
que todavia se sostiene. Y Europa se sostiene por cuerpos negros y
migrantes que trabajamos para sostener la confortabilidad blanca
que todavia siguen cémoda con su fragilidad, me explico. La pe-
dagogia puede ser, o no. Si es, que sea reconocida también. Estos
talleres que hicimos fue entre hermanas racializadas migrantes y
negras.
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PUBLICO 3

En principio tenia la intencidon de quedarme callada, haciendo un ejercicio de
escucha que me parece ademas que tiene que ver con dejar el espacio propio,
pero la verdad es que me he sentido interpelada. Pensando en esa afirmacion. Yo
creo que es muy importante poder ir encontrando precisamente donde se nos
interpele como blancos y si nos interpela desde un analisis, pues remite a todo el
trabajo del proceso colonial, que en espaia es un trabajo que no se ha hecho, con
todo los aspectos que tiene, con toda la produccion racista e invisibilizada que
estamos generando. A mi me parece muy importante vitalmente experimentar
laincomodidad nuestra en el lugar del privilegio, o mejor dicho, que te coloquen
y te visibilicen como un lugar de privilegio y eso genera incomodidad. Porque a
veces nos apuntalamos muy facilmente a determinados tipos de posiciones, de-
terminado tipo de identidades que nos dan una cierta seguridad, desde aqui soy
guay. Porque soy lesbiana, porque soy mujer o por lo que sea, y desde mi posicion
feminista blanca pues ya estoy en una posicidon de opresién. Pero yo creo que es
importante reconocer los privilegios y como a partir de ellos seguimos reconfi-
gurando relaciones de poder. Nada, simplemente agradecerles mucho todas las
aportaciones que me han hecho pensar mucho y creo que ademas es muy impor-
tante que justamente sean cuerpos y posiciones racializadas las que empiecen
a tomar la palabra que en otros lugares ha ocurrido pero que aqui no, hasta el
momento aqui en espaia no ha ocurrido tanto. O quizds, no hemos puesto oido
y no hemos querido escuchar o prestar atencién, simplemente agradeceros.

PUBLICO 4

Bueno, yo también queria quedarme callada, pero quiero decir algo que creo que
es importante. Yo me he sentido incomoda escuchandoos y creo que es nece-
sario sentirse incomoda. Y pensar qué pasa con esa incomodidad. Creo que nos
lleva a un lugar de repensar las relaciones y los poderes que ejercemos los unos a
las otras y que desde ahi solo se pueden establecer didlogos que no sean defen-
sivos, justificativos, es decir, de hablar de otro tipo de experiencias y de ampliar
la libertad. O sea que muchas gracias por la incomodidad, me siento realmente
agradecida por ello. Algo que he echado en falta en todos los discursos es algo
que yo he estado dando vueltas, es todos los discursos y todas las historias que
construyen el racismo exactamente por asi decirlo. En nombre de la heterose-
xualidad, en nombre de la religién, pero yo echo en falta el poder del dinero. Es
decir, cémo se construye el racismo histéricamente a través de las necesidades de
subvencién que necesita el capitalismo. Es algo que explica Federici en relacién
a la violencia que sufrimos las mujeres. Que es algo que creo que también es una
etapa histérica donde esa violencia se expresa porque creo que el capitalismo
esta ahi tomando fuerza y generando muchisima violencia, y creo que en épo-
cas anteriores también. Yo creo que es sustancial la necesidad de expansion del
capitalismo con la construccién del racismo y creo que hay que darle la vuelta a
ese tema.



FRANCISCO

Yo queria comentar un par de cosas también en relacién a lo que se ha dicho en
las otras intervenciones. Insistir en lo que decia Carmen: hace falta esa reflexion
que no se ha dado en el estado espaiol sobre la condicién colonial y a cuenta de
qué la condicién colonial per se tiene que ver con una dimensién historica. Es de-
cir, no es una cosa de ayer, y esa dimension histérica tampoco es pasado. Es decir,
el permanente reclamo que nos hacen a muchas, “sigues pegado a cosas de hace
500 anos", tiene que ver en realidad con que esa cuestion de hace 500 afos no ha
muerto. Y es esa relacion geopolitica que sigue presente a dia de hoy digamos,
en las politicas publicas, en las relaciones entre sujetos e instituciones y en las
relaciones intersubjetivas.

Lo otro, en relacidn al capital que comentabas tu, pensar claramente que la rela-
cién colonialismo y capitalismo van de la mano, de hecho muchos autores como
Enrique Dussel plantean que el origen del capitalismo es 1492, no es la revolucion
industrial en términos marxistas. Y claro, trabajar con Marx es complicado porque
Marx era un racista y era un colonialista, es decir, él defendia, dentro de las I6gicas
de acumulacién de la colonizacién, la explotacién de los cuerpos del sur. Eso con
relacion al asunto del capitalismo. Pero también es cierto que hay un elemento
recurrente que nos pasa a muchas cuando discutimos sobre racismo con perso-
nas euroblancas: que permanentemente te sacan el tema de la clase social, del
capital, etc., como una justificacion para aminorar el peso del racismo. Ahi hay un
filo bien complejo.

Y lo ultimo, que compartié el comparero colombiano, Mateo. Lo que ha ocurrido
estos dias también, la idea de construir unos espacios de auto-pedagogia. Es de-
cir, las primeras que nos tenemos que descolonizar somos nosotras que venimos
de sistemas sumamente coloniales en nuestros paises de origen donde la légica
de la superioridad blanca estd mas que presente y en el traslado a este otro espa-
cio lo revivimos. Somos las primeras que tenemos que reconstruirnos, reconstruir
nuestra subjetividad. Por eso la necesidad de los espacios de seguridad exclusi-
vamente de personas no blancas o personas racializadas migrantes que permiten
reconstruir ese puente que habldbamos en el taller de ayer por la manana con la
Lucia, de cdbmo construir un puente, que sea un puente medianamente resistente,
porque en el minuto que planteamos estas cosas nos enfrentamos todo el tiempo
a una fragilidad nuestra. Desde el minuto que enunciamos a alguien simplemen-
te que es euroblanco, o eres de la izquierda euroblanca, una cosa de cajén. O sea,
ieres de izquierdas? si, jeres europea? si, jeres blanca? si. Cumples el requisito. En
el momento que planteamos esa cuestion, empieza a operar la fragilidad blanca.
Y la fragilidad blanca deviene en una forma de resistencia y violencia. Por eso es
importante construir esos puentes que tienen que ver incluso con la critica que
hace Yos a lo queer, es decir, nuestras posiciones devienen un desplazamiento de
esas politicas postidentitarias, de moverse por diferentes registros, a una reivindi-
cacion hiperidentitaria, es decir, estos son nuestros cuerpos.
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LUCIA

Creo que es importante dejar claro que la idea de puente no siempre pasa por un
puente bilateral. Creo que es muy importante del poema con el que trabajamos
que trata también de un puente hacia el propio ser, y creo que ese es un puente
que esta cortado también por todas esas historias invisibilizadas.

En relacién a lo que planteé Mateo, no puedo dejar de pensar en esa relacion
pedagdgica que se exige permanentemente como parte de ese extractivismo ca-
pitalista. Esa necesidad de tener que explicar y tener que educar. Tener que hacer
todo ese proceso, porque si no basicamente no se te entiende a ti; es una condi-
cion de inteligibilidad. Por tanto, si no haces ese proceso, es casi tu culpa el no ser
legible o no existir. Y ahi hay una cuestién muy perversa. Y aunque aparezca la
fragilidad blanca o todas esas cosas que te producen muy cristianamente culpa,
porque es casi tu responsabilidad, creo que hay derecho a no querer explicar. Y
mas hoy, que existe google, que cualquier documento esta disponible en inter-
net, es muy facil acceder a la informacién. Hoy, mas que nunca, no se necesita una
mediacién. Y con lo que dice Francisco, que estos procesos tienen que empezar
en ciertos espacios: es que yo me siento sumamente colonizada y sumamente
europeizada. Siento que me falta hacer unos procesos muy largos y que son pro-
cesos mios, antes que tener que explicar a otros cémo es el proceso. Me cuesta
hacer ese ejercicio. En algun punto también hay una cuestion esencializante o
exotizante, que es que se te pone en ese lugar sélo por ser de un lugar. Aparente-
mente tu no tienes marca colonial porque vienes del otro lugar, pero en realidad
todas sabemos que no es asi: tenemos internalizadas unas cosas sumamente es-
tructurales y que son unos procesos larguisimos de estarse pensando. Y también
es muy importante trabajar colectivamente porque una sola no es tan facil hacer
estos procesos. Queria reivindicar el derecho a no hacer pedagogia, o hacer pe-
dagogia en el momento que una quiera, y basado en lo afectivo, cosas que sean
no necesariamente ldgicas.

102 B dolor de apéndice, debate de la conferencia piblica




PUBLICO 5

Hola, soy de Paraguay. Me van a disculpar, aprendi a hablar en castellano pero
vivo en guarani. Deseo compartir sélo 3 palabras: para nosotras en guarani la pa-
labra fie’e significa palabra y también significa alma. La palabra es la casa del alma.
Agradezco las palabras compartidas aqui, porque construimos alma. En segundo
lugar, cada vez que decian “blanco” o “persona blanca’, a mi me daba vueltas. Para
nosotras el tipo mas parecido al caucasico es el portefio. En guarani le decimos
kurepi, que literalmente es la piel de cerdo, por ser la mas parecida, amarillita,
rosadita. Entonces cuando la gente se imagina blanca aqui y lo nombra, me re-
cuerda ese simbolismo blanco de pureza, estupendisima. Y una se dice “pero si
tienes piel de cerdo”. Y lo importante de nombrarnos, autonombrarnos nosotras
mismas. ;Blanca? ;jnegra?;cdmo asi?. Hay mas colores al imaginarnos. La tercera 'y
fundamental para nosotros, tekoha, es el lugar donde somos lo que somos. El es-
pacio donde nos hallamos, en los dos sentidos: donde nos encontramos y donde
somos felices. Me encanta, les agradezco y les pido que podamos continuar por-
que es demasiado importante. Y les regalo otra palabra, tekopord. Para nosotras
teko es la manera de vivir, es un hacer cada dia. Pord significa dos cosas a las vez: lo
bueno y lo bello. Van juntas el bien y la belleza. Tekopord es vivir bien y la belleza.
Gracias por construir este espacio.

LETICIA

Si no hay mas comentarios, lo dejamos hasta aqui. Muchas gracias por estar y nos
vamos a beber.

4 103



biografias

yuderkys espinosa mifoso. Es pensadora, activista, ensayista y
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No existe sexo sin racializacion es una
publicacion que nace del proyecto
homénime desarrollado en junio de
2017 en Intermediae, Matadero
Madrid. El libro incluye textos e
imagenes que abordan el cruce
conflictivo entre disidencia sexual y
antirracismo. A partir de la aportacion
de seis autoras y los materiales
gréficos desarrollados en los talleres
no mixtos (de personas racializadas y
disidentes  sexuales), este libro
rabioso e indignado confronta la
ideologia colonodescendiente que
configura las formas queer del
feminismo euroblanco.
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